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निवेदन । 


>्य्धमः्ण्ाव पड दिए पीीशयाकान 


अनम्तकारि ब्रह्मागड-भागडोदरी श्रघटन-घटनापटीयसी अ्रज्ञान- 
जांल-विमोचनी शान-जननी परमकल्याणमयी धर्म-कर्म -रूपिणी स्चे- 
शक्तिमयी जगद्धाश्नीकी अपार कृपसे कर्ममीमांसा दशनका संस्का- 
रपाद अ्रनेक बाधाविपत्तियोको श्रतिक्रम करके छुत्कर प्रकाशित 
हुआ । इस दर्शन शास्प्रके चार पादोंमेसे धमंपाद नामक प्रथमपाद 
सभाष्य पहले ही प्रकाशित हो चुका है। उस भागके प्रारम्भमें 
शाखरसम्बन्धीय अ्नेकानेक पुरुपाथों तथा इस दर्शन सम्बन्धमें बहुत 
कुछ निवेदन किया गया है । 

वत्तमान कराल-काल, धर्म-रहस्य-प्रकाशन, सद्धर्ममागंका पुनः 
प्रवर्तन श्रोर तत्वश्ञान प्रचारके लिये बहुत ही विपरीत है। अ्रन्त- 
जेगतम देवासुर-संग्राम प्रवलवेगसे होते रहनेके कारण उसका प्रभाव 
इर; सुत्युलोक पर अवश्य ही द्ृढ़रूपसे पड़ता हे। इस कारण ऐसे 
सम्मार्ग प्रवतेनक्रायाम अनेक वाधां विपत्तियोंका होना खतः सिद्ध 
है। परन्तु असुर-विजयिनी ब्रह्मशक्ति जगज्ञननीफों श्रसीम कृपासे 
सब बाधा विपत्तियां दूर होकर इस लुप्त शाखके शेप श्रन्य दोनों पाद 
सभाष्य शीघ्र ही प्रकाशित हो जांयगे, ऐसी आशा हे । 

जब मनुष्य-सभाजकी बुद्धि वहिमेखिनी होकर केवल इहलोकके 
(' और इन्द्रिय लोलुपताम फंसी रहती है, तब मनुष्य समाज 
व्थ्यक्षान ओर श्रात्मानुसन्धानकों भूलकर केवल शिल्प ( श्रार्ट ) 
ओर पदार्थविद्या ( सायन्स ) की उन्नतिमे ही लगा रहता. है, श्रोर 
इन दोनोंकी उन्नति करना परम पुरुषाथं समझता है। आज दिन 
पृथ्वीभरकी सब मनुष्य जातियां इसी प्रकारसे विपथ-गामिनो हो 


२ कर्म मीमांसादशंन । 
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रही है। आज कन्नकों सभ्यताका मानों लक्षण हो यह है कि ईश्वर 
को भूल जाना, दृश्वरोपासनाकी परम आवश्यकताकों नं समभना, 
अन्तजंगत्‌ ओर दैवराज्यकी श्ट्अडला (आर्गनजेशन ) पर विश्वास 
न रखना, धर्मांधम माननेकी आवश्यकता ओर धर्मेपथ पर चलनेकी 
विशेषताके रहस्यको अनुभव नहीं करना, यह संसार केवल स्त्री 
पुरुष अएगार-जनित काम-प्रसूत है, ऐेसा समझ कर उच्छूह्नल ओर 
निरक्ुुश हो एकाकारके मार्गमें चलना, स्री ओर पुरुषके विशेष २ 
अधिकार ओर धर्मोकों भज्नकर दोनोंको एक द्वी पथमें चलाना, 
पिता, माता ओर गुरुजनकी भक्तिको जलाञ्जलो देकर शासत्रविध्रिपर 
पदाघत करते हुये अनाचारी ओर यथेच्छाचारी बनना, धर्म ओर 
म।क्षको एक वार ही भूलकर केवल अर्थ ओर कामके लिये पुरुषा्थ 
करना इत्यादि । इस आसुरी युगमें सब ओर सब मनुष्य-समाजमें 
ऐसे ही लक्षण प्रायः दिखाई दते हैं । 

जिस प्रकार केवल शिव्प और पदार्थ विद्याक्ी उन्नति करनेसे 
मनुष्यजाति वहिमुखिनी हो जाती है, वसे ही उदार हृदय हाकर भग- 
वद्भक्ति ओर दर्शनशास्त्रके अचुशीलनस मनुप्यजाति आत्मोन्मुखिनी 
ओर अन्‍्तर्मुखिनी होती है। कुछ दिनोंसे दाशेनिक चर्चाके कुछ लक्षण 
कहीं कहां दिखाई पड़ने लगे हैं। अने क यो जनःत्यापं) मरुभूमिमें चलने- 
बाल पथिकरकों जब दूरसे सजली भूमि दिखाई देती है, घोर बनमें पथ 
भूल हुये पथिकको जब दूरसे दीपज्योति दिखाई पड़न लगती है ओर 
जलप्लावनके समय प्रवल-वेगसे नदी-प्रवाहमे बहते हुये जीवनके 
आशारहित मनुष्यको जब कोई अवलग्बन मिल जाता है, उस समय 
जैसे घोर निराशामं आशाका-संचार हाऋर हृदय वलले बलोयान 
हो उठता है, ठीक उसी प्रकार इस घोर समयमें जब कि चारा ओर 
अज्ञान मेघजालने आत्मज्ञान दिवाकरकों आच्छादित कर गरकख।, ऐसे 
तमाथ्रित समयमे देवकृ॒वाले लग बेदिक दर्शनोंका उद्धार तथा 
अन्यान्य दृशनौक सुगम भाष्य प्रकाशन जैसे काय्ये होते हुये दिखाई 


निवेदन । ट्े 





पड़नसे विचारवान व्यक्तियोंके हृदयमें ऋवश्य हो कुछ न कुछ आशा- 
का सश्थार होता है । 


श्रीभारतधरममह।ामण्डलके द्वारा कमंमीमांसा-दर्शन ओर उपास- 
नामीमांसा-दर्शन इन दोनों छुपत दशशनोंका उद्धार हुआ है। न्याय 
दर्शन, वैशेषिकद्शन, योगद्शन, सांख्यदर्शन कमेमीमांसादर्शन, 
उपासना-मीमांसा-द्शन ओर ब्रह्मम्ीमांसादशेन अर्थात्‌ वेदान्त- 
दर्शन, इस प्रकारसे दो पदाथवाददशेन, दो सांख्य-प्रवचन-दशेन 
और वेदके तीन काराडोंक अनुसार तीन मीमांसा दर्शनोपर वत्तमान 
देश-काल-पात्रोपयोगी खतन्‍्त्र खतन्त्र भाष्य तथा टीकाएं प्रणीत हुये 
हैं ओर कई भाषाओंम उनका अनुवाद भी हुआ है, वे सब क्रमशः 
प्रकाशित होगे। भगवदूगीता, दुर्गा सघशती गीता आदि कलियुग- 
के उपयोगी प्रधान-प्रधान ग्रन्थौपर त्रिभावात्मक भाष्य बने हैं। उप- 
निषदोंपर भी विस्तृत भाष्य प्रणीत हुये है । उपाखता मागके सहा- 
यक पश्चोपासनाकी पांच गीता तथा गुरुगीता ओर चार योगमार्गकी 
चार संहिताएं अनुवाद सहित प्रकाशित हुई हैं। ये सब ग्रन्थ श्रभी 
तक अप्रकाशित थे। संन्यास आश्रम जो खबसे बड़ा आश्रम है; 
उसका अनुशासन-ग्रन्थ ओर पद्धति-पग्रन्थ मिलता नहीं था, इस 
गुरुतर अभाव का दूर करनेके लिये संन्यास गीता अनुवाद सहित 
कई भाषायोंमें प्रकाशित हुई हैं। ओर संन्यासियोंके लिये कूटीचर, 
वहदक, हंस ओर परमहंसखकी विस्तृत पद्धति शीद्ध प्रकाशित होने- 
वाली है | धम-शिक्षाके लिये अनेक नवीन प्रंथ कई भाषाओंमें प्रकाशित 
हुये हैं। सब प्रकारके जिज्ञासुओंकी तृप्तिके लिये धर्मकल्पदुम नामक 
धर्मकोष ग्रंथ आठ बड़े २ खण्डोंमे प्रकाशित हो चुके हैं । इस प्रकारसे 
अध्यात्मशासर्त्र-प्रकाशन, लुप्त दश्शन-शास्त्रोक्ना उद्धार, नाना भाषा- 
श्ोंमे सब बैदिक दर्शनभांष्येंका निकलना ओर दशन शाखचर्चा एवं 
प्रयारका घिशेष उद्योग देखनसे यह विश्वास होता है कि, इस घोर 
नास्तिकतामय कलियुगत पुनः कुछ कालके लिये शिक्षित मनुष्य- 


छ कर्म मीमाँसादर्शन । 


समाजमें धमेशान-विस्तार, तर्न-श्ञान-प्रचार ओर आात्मानुसन्धानकी 
प्रवृत्ति होगी, जिससे यह नाशवतो पृथिवी पुन धन्य होगी। धीजग- 
दम्बाकी कृपासे लुत-शास््रोंका उद्धार ओर इसके सभाष्य प्रकाशनके 
द्वारा केवल वर्णाश्रमधर्मी नर-नारीका ही कद्याण महों होगा, 
बल्कि पृथिवीकी सब सभ्य मनुष्य जतियोंमे जहां-जद्ां दाशेनिक 
चर्चाकी सदवासना है ओर जहांके विद्वज्नन अन्तर्जगल ओर कर्म- 
रॉज्यको कुछ खोज करना चाहते हों, सबको यथेष्ट लाभ पहुंचेगा । 
॥ इति ॥ 


भारत: मंसिण्डिकेट भवन, ) श्री गुरुव रण क पला भरित- 


वसनन्‍्तपशञ्चमी 
सन्‌ १६२६ | दयानन्द्‌ । 


आओ तत्सत | 


कमंमीमांसादशन । 





पंस्कारपाद । 


ह3॥ मे 


प्रथम पादम सांगोपाह़ धर्मका निर्णय किया गया है। धर्म 
सवंथा कर्म के अधोन है। बीजके साथ जैसा वृत्तका सम्बन्ध है, 
ठीक उसी प्रकार संझकारके साथ करमका सम्बन्ध हे इस कारण 
कमके बीज संस्कारका विस्तारित वर्णन करनेके लिये द्वधितीयपाद 
प्रारम्भ कियां जाता है; - 


कमके बीजको संस्कार कहते हैं ॥ १ ॥ 


बोजाडुरके उदाहरणके अनुसार कमंका बीज संस्कार है। इस 
विउ्यमे स्घृतिशाख््रम भी कहा हैः--- 


बीजञ्व कमेणो ज्ञेयं संस्कारों नात्र संशयः । 


कमेका बोज संस्कार जानना चाहिये। जैसे बीजसे वृत्त 
ओर वृत्तसे बीज इस प्रकार खष्टिका क्रम चलता हे, वेसेद्दी 
सूश्टिक्रियामे कमंके साथ संस्कारका सम्बन्ध हे। जिस प्रकार 
कृषिके अनन्तर भविष्यत्‌ कृषिके निर्वाहक्रे लिये पूवे कृषिसे उत्पन्न 
बीजकी रक्षा की जाती है, वेसेही जीवकृत कर्मके बीजरूपी संस्कार- 
समृह जिसको कर्माशय कहते है वे चिदोकाशमे सश्चित रहते 
हैं ओर जिस प्रकार कृषिकाय्य होते समय बीजसे श्रड्टरोत्पत्ति 
करनेके लिये धान्यादि बीजका वपन परिष्कृतभूमिमे किया जाता 
है ओर तब अह्गरोत्पत्ति होती है; ठीक उसी प्रकार अद्जुरोन्मुज 
दोनेक लिये प्रारब्ध उत्पादक संस्कार जीवके चित्ताकाशम संग्रहीत 
हुआ करते हैं ओर वे बोजवत्हो क्रियाशील होते है ॥ १॥ 


कम्मबीजं संस्कार: ॥ १॥ 


१५४७ कम्मेमीमांसा-दर्शेन । 


उसका उत्पत्ति स्थान वर्णन किया जाता है:-- 
ग्रन्थिमें उसका प्राकव्य पिण्डवत्‌ होता है ॥ २॥ 


प्रति खभावसे परिणामिनी है। प्रकरृतिके तरज्ञायित होते 
समय जब वह तरक्ल तमकी ओरसे सत्त्वकी ओर जाता है तो, तम- 
में सर्तरके विकाशका अवसर प्रथम होतेही चित्‌ ओर जड़की ग्रन्थि 
उत्पन्न होती है, यही जीवखष्टि अर्थात्‌ पिण्डसप्टिका कारण है। 
इसी चिजड़ ग्रन्थिमें सहजात रूपसे संस्कारका उदय होता है। 
स्मृतिशारत्रम भी कहा हैः-- 
मप्त प्रभावतों देवा: / व्यष्टिसप्टिसमुद्धवे । 
चिज्जड़प्रन्यिसम्बन्धाजीवभाव: प्रकाशते ॥ 
स्थान तदेव संस्कार-समुत्पत्तेविदुबुधा: । 
हे देवगण ! मेरे प्रभावसे व्यश्रिखष्टि होते समय चित्‌ ओर 
जड़की ग्रन्थि बन्धकर जीवभावका प्राकल्य होता है, वही संस्का- 
रोत्पत्तिका स्थान है, ऐसा विशगण समभते हैं । 
संसार दो वस्तुसे परिव्याप्त हे, एक जड़ ओर दूसरा चेतन । 
प्रकति जड़ा है ओर पुरुष चेतन है। दोनों ओत प्रोत हैं। चिन्मय 
पुरुष सत्ताम परिणाम नहीं होता हे, परन्तु जड़ा प्रकृति खभावसे 
ही परिणामिनी है, जिगुणही उसके परिणामका कारण है। वह 
परिणाम जड़से चेतनकी ओर ओर चेतनसे जड़की ओर हुआ 
करता है। इस वेज्ञानिक रहस्यको अन्य प्रकारसे भी हृदयक्लम 
कर सकते हैं। संसारमहासागरका एक तट जड़को पूर्णतारूप 
परमाणवादि सत्ता है ओर उस महासमुद्रका दूसरा तट चिन्मय 
स्वरूप हे । जब परिणामरूपी तरक्ल चिन्मयभावकी ओरसे 
पलटा खाता है तो, उस समय जीव इन्द्रियपरायण होकर बन्धन 
दशाको प्राप्त होकर आवागमन चक्रमें घूमता रहता है। यह परि- 
णाम मनुष्य आदिके जीवत्वकी स्थितिका कारण है ओर जब वह 
परिणाम पूर्ण जड़मय परमाणु आदिकी ओरसे पलटा खाता है, 
अर्थात्‌ खभावसे ही परिणामिनी प्रकृति जब घोरतमाश्रित पूर्ण 
जड़ावस्थासे सरवगुणकी ओर प्रवाहित होती है, क्योंकि एक ओर 


अनतिलना हरकत कक 


ग्रन्थों तत्प्रादु्भावः पिणडवतु ॥ २॥ | 


ससकारपाद्‌ १५४ 


से दूसरी ओर ओर दूसरी श्रोरसे पहली ओर रजोगुणके कारण 
स्वाभाविक रूपसे परिणाम होता रहता है। इन दोनों परिणामोमेसे 
जड़की ओरसे जो चेतनकी ओर परिणाम होता है, वही खाभाविक 
परिणाम ही जीवसष्टिका कारण है। घोर तमरूप जड़त्वमें रजोगुण- 
की सहायतासे जो प्रथम परिणाम होता है, उस दशाम सरव- 
गुणमय चित्सत्ताके विकाशका थोड़ासा श्रवसर मिलते ही जो 
चित्‌ तथा जड़की ग्रन्थि बन्ध जाती है, वही जीवका जीवत्व है । 
जीवपिण्डमे भी चेतनजीवात्मा अपनेको जड़शरीर रूपसे मान लेता 
है। वहाँ भी वस्तुतः शरीर और शरीरोकी ग्रन्थि बन्ध जाती है। 
कारणमें जेसे चित्‌जड़की ग्रन्थि है, पिश्डरूपी कार्य्यमें भी बैसेही 
चित्‌ ओर जड़की ग्रन्थि है। अ्रतः इस विज्ञानसे यह सिद्ध हुआ 
कि, पिण्डके समान कारण अवस्थामे जो जीवभाव-उद्धवकारी 
प्रथम चिज़ड़ग्रन्थिका आविर्भाव होता है, संस्कारकी प्रथम रृष्ट 
वहीं होती है। प्रथम चिज्ञड़ग्नन्थि बन्धतेही सब आवश्यकीय 
तत््वोंके साथ ही साथ जीवका अन्तःकर ण॒ भी कारणरूपसे बनता है। 
अन्तःकर ण॒के बिना संस्कार रहही नहीं सकता है, इस कारण श्रन्तः- 
करण बनते ही उसमे स्व॒तन्त्र सत्तारूपो जो प्रथम संस्कार उत्पन्न 
होता है, वही संस्कारका आदि है। जिस प्रकार ब्रह्माएडसे चिजड़- 
ग्रन्थिभावापन्‍्न एक पिण्ड अपनेको पृथक्‌ समभता है, यह प्रत्यक्ष 
सिद्ध है; ठोक उसी प्रकार कारणशरीरप्राप्त प्रथम अवस्थाका जीव- 
अन्तःक एण जड़राज्य ओर चेतनराज्य दोनोंसे अपनेको पृथक्‌ मानने 
लगता है। यह माननाही प्रारम्भिक संस्कारका फल है; अथवा यो 
कह सकते हैं कि, स्व॒तन्त्र मानना ओर प्राथमिक संस्कार उत्पन्न 
होना यह साथ ही साथ होता है ॥ २॥ 


प्रसड़से खथ्टिका कारण निर्णय किया जाता है।-- 
संस्कार सष्टिका कारण है ॥ ३॥ 


पूर्व सूत्रोक्त विशानके अनुसार यह सिद्ध होता है कि, जीव- 
सश्टिफे साथ ही साथ प्रथम संस्कार भी प्रकट होता है ओर 
यह भी पूर्व सिद्ध हो चुका है कि, कर्मका बीज संस्कार हे। 


तन्निमित्ता सुष्टि! ॥ ३॥ 


१५६ कम्मेमीमांसा-द्शन | 


संस्कारसे कर्मकी उत्पत्ति होती है, क्योंकि श्रति कहती है “यथा 
पूवेमकल्पयत्‌ ” श्रर्थात्‌ पूर्व संस्कारसे सफर होती है ओर स्मृति 
शाझ्य भी कहता हैः-- 


“स्ुष्टे: संस्क्वार एवास्ति कारणं मूलमुत्तमम्‌ ” 


संस्कार ही सृष्टिका मूल कारण हैे। प्रकृतिके स्वाभाविक 
शपन्दनके द्वारा खतः ही जीवपिण्डकी स॒ष्टि होती रहती है। 
जीवपिए्ड पुनः क्रमाभिव्यक्तिके नियमके अनुसार उद्धिजसे 
स्वेदज स्वेदजसे अग्डज अण्डजसे जरायुज तदनन्तर मलुष्य- 
पिए्ड ओर देवपिश्ड आदिको धारण करता हुआ सृष्टि 
प्रवाहको प्रवाहित करता रहता है। प्रथम जीवसष्टि होते ही 
सहजात प्रथम संस्कार उत्पन्न होकर क्रमश: वही संस्कार नाना 
रूप धारण करता हुआ अज्षुएण रहता है। व्यष्टि पि्डसष्टिसे ही 
समष्टि ब्रह्मारगड सृष्टि सम्बन्ध रखती है। खुतरां यह माननाही 
पड़ेगा कि, व्यष्टि संस्कारसे पिएड ओर समए्टि संस्कारसे ब्रह्माणड- 
की सृष्टि हुआ करती है । इस कारण संस्कार ही खष्टिका 
कारण है ॥ ३ ॥ 

अरब उसके भेद कह रहे हैँः-- 


संस्कार दो प्रकारका होता है ॥ ४ ॥ 
वस्तुतः जीवकी खाभाविकगतिकों दो भागमे विभक्त कर 
सकते हैं। एक तो खमावसे विमुख गति जो जीवको ब्रह्मके 
स्वस्वरूपले पृथक्‌ करती है, दूसरी वह गति जो ब्रह्मके स्वस्वरूप की 
ओर ले जाती है। इन्हीं दो स्वाभाविक जीवगतियांके पोषक सृष्टि- 
कारणरूप संस्कार भी दो भागामे विभक्त हैं ॥ ४॥ 


अब प्रथम संस्कारका स्वरूप कहा जाता हैः -- 
स्वाभाविकसंस्कार मुक्तिका कारण होता है ॥ ४ ॥ 


संस्कारके दो भेदोमेंसे एक स्वाभोविक कहाता है जो संस्कार 
मुक्तिका कारण हुआ करता है। स्मृति शास्त्रमे भी कहा हैः-- 


स द्विविधः ॥ ४॥ 
स्वाभाविकान्मुक्तिः ॥ ५ ॥ 


संस्कारपाद । १५७ 





प्राकृतो5प्राकृतश्बैव संस्कारों द्विदिधो मत: । 
खाभाविको हि भो देवा: ! प्राकृत: कथ्यते बुधे: ॥ 
अस्वाभाविकसंस्का रस्तथा5प्राकृत उच्यते | 
स्वाभाविको5स्ति संस्कारस्तत्र मोक्षस्य कारणम ॥ 


संस्कार दो प्रकारके होते हं, प्राकृत ओर अप्राकृत । हे 
देवगण ! विज्ञगण प्राकृतकों स्वाभाविक ओर अप्राकृतको अस्वा- 
भाविक कहते हैं। उनमें स्वाभाविकसंस्कार मुक्तिका कारण है। 

जब जीव सृष्टि स्वाभात्रिक है जैसा कि, पू्े विजशञानसे सिद्ध 
हुआ है, तो जीवका सहजात जो संस्कार है, वह भी स्वाभाविक 
होगा इसमे सन्देह ही क्या है। ब्रह्मप्रक्तिकी स्वाभाविक त्रिगुणा- 
त्मक चेष्टाके अनुसार सश्टि स्थिति लयकी क्रिया स्वतः ही हुआ 
करती है, उसी स्वाभाविक नियमके अनुसार वह संस्कार 
जीवका क्रमशः अ्भ्युदय॒ कराता हुआ उद्धिजसे स्वेदज, 
स्वेदजसे अ्रग्डज, अण्डजसे जरायुत्त ओर क्रमशः अनाय्य प्रजासे 
आय्यप्रजा, शदसे वैश्य, वेश्यसे क्षत्रिय, क्षत्रियसे ब्राह्मण पुनः 
ब्रह्मचयय से ग्रहस्थ ग्रहम्थसे वानप्रस्थ ओर वानप्रस्थसे संन्यास 
तथा कुटीचक, बहूदक, हंस ओर अन्तमे परमहंसख गतिको प्राप्त 
कराके जोवन्मुक्त पद्वीको प्राप्त कराता है। इस प्रकारसे वह 
संस्कार ही यथाक्रम ज्ञानकी श्रेणीमे अग्नपतर कराता हुआ आत्मज्ञान 
प्राप्त कराकर मुक्त कर देता है, वही संस्कार स्वाभाविक कहाता 
है। यह पहले हो सिद्ध हो चुका है कि, बीत ओर अ्रद्भरके सदश 
संस्कार ओर कमंका सम्बन्ध हे अतः ससस्‍्कारके बलसे ही 
कर्म अग्रसर होता है, इस कारण एकरस रहने वाला जो संस्कार 
जीवको बाधाके बिना आगे ही बढ़ाकर स्वस्वरूपकी ओर ले जाता 
ही रहता है, वही निर्विकार शुद्धसंस्कार स्वाभाविक्र कहाता हे 
ओर वही मुक्तिका कारण है, इसमें सन्देह नहीं है, इस विषयमें 
स्खति, शाखने कहा है कि-- 


धमसस्‍्य धारिका शक्तिस्तस्यथ चामभ्युदयप्रदः 
क्रम: केवस्यद्श्नेब सहजे प्राक्ृते शुभे ॥ 


१प८ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


नित्य॑ जागत्ति संस्कारे प्राणिनां दितसाधके । 
विश्वकल्याणदे नित्ये स्वेश्रष्ठे मनोरमे ॥ 
धमकी धारिका शक्ति ओर उसका अभ्युदय ओर निःश्रेयस 
धरदानका क्रम प्राणियोके हित साधक, संसारके कल्याणकारक, 
नित्य, शुभ, सर्वश्रेष्ठ ओर मनोरम सहजात स्वाभाविक संस्कारमें 
नित्य बना रहता है ॥ ५ ॥ 


अब द्वितीय संस्कारका स्वरूप कहा जाता हैः--- 


अखाभाविकसंस्कारसे बन्धन हुआ करता है ॥ ६ ॥ 


अस्वाभाविक संस्कार जीवका सहजात नहीं है, इस कारण 
बह अस्वाभाविक कहाता है ओर यही संस्कार जीवके बन्धनका 
कारण तथा आवागमन चक्रके स्थायी रखनका कारण होता है । इस 
विषयमें स्सतिशास्त्रमें भी कहा हैः-- 

अस्वाभाविकसंस्कारा निदान वनन्‍्धनसर्य च । 
अस्वाभाविकसंस्कारा जीवान बध्नन्ति निश्चितम्‌ ।। 

अस्वाभाविक संस्कार बन्धनका कारण हुआ करता हे ओर 
यह निश्चित है कि, श्रखाभाविक संस्कार ही जीवको बन्धन 
दशा प्राप्त कराता है । 

स्वाभांविक संस्कार और अस्वाभाविक संस्कारके भेदको स्पष्ट 
करनेके लिये यह समभाया जोता हे कि, जगतृ्‌प्रसचित्री ब्रह्म 
प्रकतिके खभावसिद्ध तीन गुणोक अनुसार परिणाम होना निश्चित 
है, उस परिणामके कारण कर्मकी सृष्टि, जीवकी सृष्टि ओर 
स्वाभाविक संस्कारकी सृष्टि होना खभाव सिद्ध ओर निश्चित 
ही है, परन्तु अम्वाभाविक संस्कार इससे विपरीत है। अस्वा- 
भाविक संस्कार तब उत्पन्न होने लगता हे, जब मनुष्यपिणडमे 
आकर जीव खाधीन हो जाता है, अ्रपनी इच्छासे बलपूर्वेक 
अपनी प्रकतिको चलाकर नवीन अखाभाविक क्रिया करने लगता 
है। उस समय पश्चकोषोको पूर्णतासे मनुष्यपिशड्धारी जीव 
अपनी इच्छा शक्तिको बलवती करके अस्वाभाविक रूपसे अपनी 
इन्द्रियोको चालन करने लगता है । तभी नये कमके साथ ही 


म्रस्वाभाविकादुपन्धनम्‌ ॥ £ ॥ 


संस्कारपाद । १५७ 


साथ जो नये प्रकारके संस्कार उत्पन्न होते है, वे ही अखाभाविक 
संस्कार कहाते हैं ओर मूल प्रकृतिके विरुद्ध तथा मनुष्य प्रकृति 
के द्वारा बलपूर्वक संग्रहीत ये नये प्रकारझे अखाभाविक संस्कार 
नये नये जाति-आयुभोग उत्पन्न करते हैं । इसीसे जीव बन्धन द्शाको 
प्राप होकर आवागमन चक्रमें परिभ्रमण करता रहता है ॥ ६ ॥ 


स्वाभाविक संस्कारकी विशेष महिमा कही जाती है;-- 


खाभाविक संस्कारसे त्रिविध शुद्धि होती है ॥ ७॥ 


इस दर्शन विज्ञानके रलूच्यकों लत्षित करानेके श्रभिप्रायसे 
पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार कहते हे कि, स्वाभाविक संस्कार अद्वेत 
भावापन्न, एकरस होता हुआ वह अध्यात्मशुद्धि, अ्धिदैवशुद्धि 
ओर अधिभूतशुद्धि रूपी त्रिविध शुद्धिप्रद हे। त्रिविध शुद्धिप्रद्‌ 
तत्व अवश्य ही मुक्तिप्रद हुआ करता है; क्योंकि त्रिविध शुद्धि 
क्रमशः स्वतः ही खस्वरूपमें पहुंचा दिया करती है । इस विज्ञान- 
को इस प्रकारसे भी समभ सकते हैं कि, खाभाविक संस्कारके 
द्वारा जीवकी क्रमोन्नति ओर अन्‍्तमें मुक्ति अवश्य सम्भावी 
होनेके कारण उसमें श्रध्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि ओर अधिभूत- 
शुद्धि तीनोका नियमित होते रहना खभावसिद्ध हैे। स्मृतिशाख्रमें 
भी कहा हैः-- ह 
खभाविका हि संस्कारस्रिधा शुद्धि प्रयच्छति । 
स्वाभाविक संस्कारसे त्रिविध शुद्धि होती है ॥ ७ ॥ 


त्रिविध शुद्धिके प्रसझूसे उसकी विशेषता कही जाती हैः-- 
अद्वितीय होनेपर भी उसका प्रकाश पोड़शक,लाओं में 


होता है | ८ ॥ 


जिस प्रकार चन्द्रमा प्रतिपदासे लेकर पूर्णिमापय्येन्त एक एक 
कलाके क्रम विकाशके द्वारा अन्तमं षोड़शकलासे पूर्ण हो जाता है, 
उसी उदाहरणके अनुसार यह समभना उचित है कि, स्वाभाविक 


क्कनानबका 
काना: 


त्रिविधशुद्धिराद्यात्‌ ॥ ७॥ 
एकस्यापि षोडशकलाप्रकाशः ॥ ८ ॥ 


१६० कम्मेमीमांसा-दशैन । 


संस्कार अपने अभ्युदय ओर निःश्रेयसकारी शक्तिकी पूर्णताको क्रम- 
विकाशके द्वारा प्राप्त हुआ करता है। यह पूर्ण विकाश स्वाभाविक- 
रूपसे ही होता हे ओर साधनकी सहायतासे भी होता है। स्वाभा- 
विकरूपसे क्रमविकाशका उदाहरण इस प्रकारसे समझा जासकता 
है, यथा-उद्धि जत्वसे स्वेद्जत्व, स्वेदजत्वसे अण्डजत्व, अ्रए्ड जत्वसे 
जरायुजत्व, जरायुजत्वसे अनाय्येमजुष्यत्व, अनाय्य॑भमनुष्यत्वसे 
श्‌द्वत्व, शद्॒त्वसे वेश्यत्व, वेश्यत्वसे क्षत्रियत्व, क्षत्रियत्वसे ब्राह्मण॒त्व, 
ब्राह्मण॒त्वमें ब्रह्मचय्यं, ग्रहस्थ, वानप्रस्थ ओर तदनन्तर 
सनन्‍न्‍यासके कुटीचक, बहूदक, हंस ओर परमहंस, इस 
प्रकारसे सोलह सन्धियोके द्वारा अद्वितीय खाभाविक संस्कार 
स्वतः परिस्फुटित होकर पूर्ण हो जाता है । इसमे सन्देह 
नहीं कि, मलुष्ययोनिमें पूर्णकलाको प्राप्त करना केवल साधन- 
के ही अधीन है, तथ(पि उदादहरणके लिये ये सोलह सोपान 
दिखाये गये हैं। इसी उदाहरणके अनुसार मनुष्ययोनिसे देवयोनि- 
पय्येन्त अन्य प्रकारके सोपान भी हो सकते हैं, परन्तु पूर्णकलाकां 
विकाश अत्तमें सम्पूर्णरूपसे साधनके अधीन ही रहेगा। वह 
साधन अवश्य हो तप, योग श्रोर ज्ञानमूलक समभना चाहिये। 
दूसरी ओर वेदविहित कमंसे सम्बन्धयुक्त जो स्वाभाविक संस्कार- 
का क्रमविकाश वैदिक पोड़श संस्कारोंसे माना गया है, अर्थात्‌ 
साधनकी सहायतासे पुरुपार्थ द्वारा वेदोक्त रीतिस जो अखाभा- 
विक संस्कारकी गतिको रोध करके जो स्वाभाविक संस्कारके 
षोड़श कलाका विकाश किया जाता है, जिसका विस्तारित विव- 
रण आगे आवेग। उसके विषयमे स्मसति शास्त्रमें ऐसा कहा हेः-- 

स्वाभाविकी यदा भूमि: संस्कारस्य प्रकाशते | 

यच्छन्त्यभ्युदयं नृभ्यों दब्यान्मुक्तिमसो क्रमात्‌ ॥ 

एतावच्छीतसंस्का र-रहस्यमवध।य्यताम । 

वेया भवद्धिरप्येषा श्रुतिर्दवा: | सनातनी ॥ 

संस्कारेष्वह मेवास्मि वेदिकेष्बखिलेष्बहो ! 

खसम्पूर्णकलारूपैस्तन्‍नन्‌ स्वाभिमुखं नये ॥| 

गर्भाधानं पुंसवनं सीमन्तोन्नयनं तथा । 

जातकम तथा नाम-करणश्चान्नप्राशनम्‌ ॥ 


संस्कारपाद । १६१ 





७७७७७ ७ छणणणा।ी मम 


चूड़ी पनयने त्रह्म-त्रतं देवत्रतं तथा । 

समावत्त नमुद्गाहो 5ग्न्याघानं॑ विदुधषेभा: ! ॥ 
दीक्षा महात्रतभ्वान्त्य: सनन्‍न्‍यास: षोड़शों मतः । 
संस्कारा वेदिका ज्ञेया उक्तपोड़शनामका: ॥ 

अन्ये च वेदिका: स्मात्ताः पौराणास्तान्त्रिकांश्व ये । 
एपु षाड़शसंस्कारेष्वन्तभु क्ता भवन्ति ते ॥ 


खाभाविक संस्कारकों भूमि जब प्रकट होती है, तो वह 
क्रमशः मनुष्योको अभ्युद्य प्रदान करती हुई अ्रन्तमें मुक्ति देती 
है, हे देवतागण ! आप लोग यही वैदिक संस्कारका रहस्य और 
सनातनी श्रुति समझें । सब वैदिक संस्कारोमे में ही अपनी पूर्ण- 
कला%ूपसे विद्यमान हूं, श्रतः अपनी ओर मनुष्यको आकर्षित करती 
हूं। उक्त षोड़श संस्कारोके नाम ये हेंः--गर्भाधान, पुंसवन, सीम- 
न्तोश्नयन, जातकम, नामकरण, अ्रन्नप्राशन, चोलकरण, उपनयन, 
ब्रह्मवत, देववत, समांवतेन, उद्घाह, अग्न्याधान, दीक्षा, महात्॒त 
ओर अ्रन्तिम सनन्‍न्‍यास सोलहवां है। अन्यान्य वैदिक, स्मात्तें, 
पौराणिक और तान्त्रिक संस्कार इन्हीं सोलह संस्कारोंके अ्न्तभुक्त 
हैं। सारांश यह है कि, खाभाविक संस्कारकी क्रमाभिव्यक्ति चन्द्रमा- 
के समान होती है, चाहे खतः हो अथवा साधनके द्वारा हो, उस 
संस्कारका रुप एक ही है; क्योंकि उसमे बाधा उत्पन्न करने- 
वाला कोई भी जैचकर्म मिश्रित नहीं हो सक्ता है। वद्द केवल प्रकृ- 
तिके सहजात एकतसस्‍्वरूपी है ओर उसका क्रमशः विकाश होकर 
वह पूर्ण ताको प्राप्त होता है। उसका जैसा जैसा विकाश होता 
जाता है, वैसी वैसी जिविध शुद्धिकी प्राप्ति होती जाती है और भअ्रन्त- 
में जिविध शुद्धिकी पूर्ण ता होकर मुक्तिपदका उद्य हो जाता है ॥८॥ 


अस्वाभाविक संस्कारका सखरूप कहा जाता है।-- 
सष्टिवेचित्यफे कारण अस्वाभाविक संस्कार अनन्त 


हैं॥६॥ 
स्वाभाविक संस्कोर जब अपने आप ही प्राकृतिक तरबइकी 
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ट्वितीयस्याउमन्त्यं सश्टिवचि७ज्यात्‌ ॥ ६ ॥ 
द्‌ 


१६२ कम्मेमीमांसा-वृशेन । 


सहायतासे प्रस्फूटित होता इआ जीवको मनुष्ययोनिमे पहुंचा 
देता है, तब मनुष्य पंचकोषकी पूर्णतासे पूर्णशक्तिविशिष्ट होकर 
स्वयं नवीन संस्कार संग्रह करनेके उपयोगी अ्धिकारको प्राप्त हो 
जाता है ओर इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्तिको अपने अधीन करके 
नये ढंगके नाना संस्कारोका संग्रह करता है, यही नवीन संस्कार- 
समूह अखाभाविक कहाते हैं ओर वासनावैचित्यके कारण वे 
अनन्त होते हैं। स्मृतिशास्त्रमें भी कहा है।-- 
अनन्तास्तस्य विज्ञेया भेदा बन्धनहेतव: ॥ 

जीयके बन्धनकारक ये भेद्‌ बहुत होते हैं। प्रकृतिके प्रवाहसे 
उत्पन्न होनेसे खाभाविक संस्कार एक है और मलुष्यकी इच्छासे 
उत्पन्न होनेसे अखाभाविक संस्कार अनन्त हैं; क्योंकि, मलुष्याँ- 
की प्रकृतिके वैचित्र्यके कारण वासनावेचित्र्य ओर वासनावैचित्र्यके 
कारण संस्कारवैचित््य होना खतः सिद्ध है। प्रकृतिके तीनों 
गु्णोंके घातप्रतिघातसे वेषम्यावस्था प्रक्ति अनन्त वेशित्रयको 
धारण करती है; इस कारण मलुष्य-प्रकति भी अनन्तरुपको प्राप्त 
होती है; अतः अस्वाभाविक संस्कारोंका भी अ्रनन्त रूप होना 
सिद्ध ही हे ॥ & ॥ 

उसका प्रारम्भ कहांसे होता है, सो कहा जाता है;-- 

पनुष्ययोनिममें उसका प्रारम्भ होता है ॥ १० ॥ 

साभाविक-संस्कारका प्रारम्भ जिस प्रकार प्राऊतिक लीलाराज्य- 
रूपी महासागरके चिज्जड़ग्रन्थिरुपी वुद्‌ बुद््मे होता है, उसी प्रकार 
अस्वाभाविक संस्कार मनुष्यकी योनिम आनेपर प्रारम्भ द्योता है। 
खिजुड़अन्थि की संधि, उद्धिजसे स्वेदजयोनिमे आानेकी सन्धि, स्वेद- 
जसे अण्डजयोनिमें आनेकी सन्धि ओर अण्डजसे जरायुजयोनिमे 
झानेकी सन्धि, इन चार सन्धियोमें जीव पराधीन ही रहता है 
झोर तदनन्तर मलुष्ययोनिम पहुँचनेकी सन्धिमे खाधीनताका अधि- 
कार शभाप्त करके मनुष्ययोनिमे पहुंचते ही इच्छाशक्ति ओर क्रिया- 
शक्तिके विचारसे स्वाधीनता लाभ कर लेता है। इसी स्वाधी- 
नताके साथही साथ उसके भीतरकी वेचित्र्यपूर्ण वालनाओंके 
झलजुसार उसमें अखाभाविक संस्कार संग्रह होने लगते हैं। 


मानवे तदारम्भः ॥ १० ॥ 


संस्कारपाद्‌ । १६३ 





तात्पय्ये यह है कि, मलुष्यदेहमें जीवत्वकी पूर्णता होनेपर जब 
कम उत्पन्न होता है तब वहाँ उसी समय श्रखाभाविक संस्‍्का- 
रका प्रवाह प्रवाद्दित होता है ॥ १० ॥ 


उसके अ्रवयव कहे जाते हैंः-- 
उसके तीन अवयव हैं।।| ११॥ 


त्रिगुणात्मक सृष्टिके खाभाविक तीन तीन भेदके अनुसार मलु- 

ध्यका अस्वाभाविक संस्कार भी तीन अवयवोमे विभक्त हे। उन 
तीनोके नाम, यथा--सश्चितसंस्कार, क्रियमांणसंस्कार ओर प्रारब्ध- 
संस्कार है | मनुष्य अपनी इच्छाशक्ति ओर क्रियाशक्तिके द्वारा प्रति- 
मुह्त्ते जो अगणित नवीन संस्कार संग्रह करता जांता है ओर जो 
संस्कारसमृह उसके चिद्ाकाशमे अद्जित होते जाते दे, वे ही एक- 
त्रित संस्कारसमूह सश्वित कद्दे जाते हैं। ये संस्कार अड्जुरोन्मुख 
होकर नहीं रहते है, किन्तु भण्डारमें श्रन्नबीजके संग्रहके सदश सं- 
गृहीत रहते हैं। उन सश्वित संस्कारसमूहसे जो संस्कार जीवके 
पक जन्मके उपयोगी भोग उत्पन्न करनेके अर्थ एक विशेष जाति, 
आयु और भोग उत्पन्न करनेके लिये अह्डुरोन्मुख होते हैं, वे 
संस्कारसमूह प्रारब्ध कहाते हें। प्रत्येक जन्ममें मनुष्य प्रारब्ध 
भोगता हुआ जो नवीन संस्कार सभ्नह करता है, वे संस्कार- 
समूह क्रियमाण संस्कार कहाते हैँ। इस विषयमे स्थघृतिशाखमें 
कहा है।-- 

दुदमा कम्म णः शक्तिखिधाउ5अन्नाति प्राणिनः । 

ततृप्रकारत्रयं नूनं देवा: ' वेदेषु बत्तेते ॥ 

ख्यातं सब्चितप्रारव्धक्रियमाणाभिषेननु । 

यत्ज्षणात्‌ संसुतावादौ जीवेर्जीवल्माप्यते ॥ 

तावन्तं कालमारभ्य संस्कारा जेव कम्मंणः । 

यावन्त: संप्रगूह्यन्ते सब्चितं कम्मे ताखगुः ॥ 

ये फलोन्मुखसंस्कारा जात्यायुर्भो गरूपकम्‌ । 

तथा जीवप्रकृत्यादिफलं दातुं मुहुमुहुः ॥ 


_>सजननलन-लननन तन" फमन>लफ मनन +फकण%न्‍नकमि... अजय. _ क्् 


से तु श्रधवयवः ॥ ११॥ 


१६७ कम्मेमीमांसा-दूशन । 





जनयन्ते वपुः्थूलं तान्‌ प्रारब्ध॑ प्रचक्षते | 
स्थूलदेहान्बिता जीवा नेजीं जैबीं हि वासनाम्‌ ॥। 
सन्तृप्त्या सफलां कतु नूतनं कम्म कुव्वेते । 
तश्वज्ञानविनिष्णातेः क्रियमाणं तदुच्यते ॥ 


कर्मी दुर्दूमनीय शक्ति तीन प्रकारसे जीवोको आबद 
करती है, उन प्रकारोंका नाम वेदामें ही हे देवतागण ! सश्थित 
प्रारब्ध ओर क्रियमाण नामसे ख्यात है। संसारमे प्रथम 
जीवोको जीवत्व प्राप्ति जबसे हुई है, तबसे जिन जैबवकस्मोंका- 
संस्कार उन्होंने संग्रह किया है, वे सब सश्वित कहाते हैं। जो 
फलोन्मुख संस्कार जाति, श्रायु, भोग ओर जीव-प्रकति आदि फल 
धारंवार देनेके लिये स्थूल शरीर उत्पन्न करता है, वह प्रारब्ध 
कहाता है ओर जीव स्थूल शरीरसे युक्त होकर अपनी जैवी 
वासनाकी तृप्तिके लिये जो नवीन कम करता है तस्वज्ञानी उसको 
क्रियमाण कहते हैं ॥ ११॥ 


उसके प्रधान काय्येका वर्णन किया जाता है-- 


उससे आवागमनचक्रका आविभांव होता हैं ॥| १२ ॥ 


चिज़ड़ प्रन्थिमय जीव अपनी प्रारस्भ अवस्थासे लेकर उद्धिज्ञ, 
स्वेदज, अए्डज ओर जरायुज भ्रेणियोमं अनेक वार ध्रमण करता 
इुआ बाधाके विना क्रमोन्नति करता रहता है ओर अन्‍्तमे मजु- 
ध्ययोनिमं पहुंचकर अखाभांविक सस्कार संग्रह करनेके कारण 
उसकी क्रमोन्नतिमें बाधा उपस्थित द्ोती है ओर यही बाधा आधा- 
शमनखक्रका कारण है । नवीन अ्रस्वाभांविक संस्कारसमूह उसके 
लिये नवीन नवीन जाति, आयु और भोग उत्पन्न कराते रहते हैं 
झोर उसको स्वाभाविक संस्कारकी सहायतासे आगे बढ़नेसे 
रोकते हैं। इस विषयम स्मृति शास्त्रमें ऐेसा कहा है-- 


सृष्टे: संस्कार एवास्ति कारणं मूलमुत्तमम्‌ । 
प्राकृतो5प्राकृतश्बैव संस्कारों द्विविधो मतः ॥ 


वस्मादाविर्भाव झावागमनचकरूय ॥ १२ | 
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संस्कारपाद । श्ध्प 








स्वाभाविक हि भो देवा: ! प्राकृत: कथ्यते बुधे। । 

अस्थवाभाविकसंस्कारस्तथा5प्राकृत उच्यते ॥ 

स्वाभाविको5स्ति संस्कारस्तन्र मोक्षस्य कारणम्‌ । 

अस्वाभाविकसंस्कारों निदानं बन्धनस्य च || 

स्वाभाविको हि संस्कारश्लिधा शुद्धि प्रयच्छति । 

देवा: ! घोडशभि: सम्यक्‌ कलाभिम्म प्रकाश्यत ॥ 

मुक्तिप्रदोडद्धितीयोडपि संस्कार: प्राकृतो प्रवम्‌ । 

साहाय्यात्‌ षोडशानाम्मे कलानां कम्मंपारगाः ॥ 

ऋषय: श्रौतसंस्कारे शुद्धि पोडशसइरख्यके: | 

आय्येजातबिशुद्धाया ररक्षुयत्नतः खलु | 

अखाभाविकसंस्कारा जीवरान्‌ बध्तन्ति निश्चितम्‌ । 

अनन्तास्तस्य बिज्ञेया भेदा बन्धनहेतव:॥ 

खाभाविकी यदा भूमि: संस्कारस्य प्रकाशते । 

यच्छ॒ुन्त्यभ्युद्यं नृभ्यो दद्यान्मुक्तिमसौ क्रमात्‌ ॥ 

संस्कार ही सृष्टिका प्रधान मूल कारण है। संस्कार 
दो प्रकारके होते है. प्राकृत ओर अप्राकृत। हे देवगण ! विज्व- 
लोग प्राकतको स्वाभाविक ओर अ्रप्राकृतको अखाभाविक 
कहते हैं। उनमें खाभाविक संस्कार मुक्तिका कारण और अ्रखाभा- 
विक संस्कार बन्धनका कारण होता हैे। स्वाभाविक संस्कार 
त्रिविध शुद्धि देते हैं। स्वाभाविक संस्कार अद्वितीय और मुक्ति- 
प्रद होनेपर भी हे देवगण ! वह मेरी षोडशकलाओसे भलीभांति 
निश्चय प्रकाशित होता है। मेरी पोडश कलाओको अवलम्बन करके 
कर्म्मके पारदर्शी ऋषियोने वेदिक षोडश संस्कारोंसे पवित्र आंय्ये- 
जातिको यत्नपूर्वेक शुद्ध रक्जा है। अखाभाविक संस्कार जीबोको 
नियमित बाँचा ही करते हैँ, उनके बन्धनकारक भेद अनन्त हैं। 
स्वाभाविक खंस्कारकी भूमि जब प्रकट होती है तो बह क्रमशः 
मजुयोको अभ्युद्य प्रदान करती हुई अन्तमे मुक्ति देती है ॥ १२॥ 
चक्रके विस्तारका खरूप वर्णन किया जाता हे।-- 
उसका आवत्त न मृत्युलोकसे प्रेतलोकमें होता है ॥१३॥ 


अनेक, "०७ ननकक मना... जकिओ.. हअपजिाएण- लिन नल ना... आओ नि जल अिनन अल: 


लच्चड क्रमण खत युतः प्रेतावधि ॥१२॥ 


१६६ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


मलुष्ययोनिमं आकर जोबव जब पश्चकोषोकी पूर्णेता प्राप्त करके 
पूर्णावयव हो जाता है ओर खतन्‍त्र क्रियाशक्ति ओर इच्छाशक्तिके 
बलसे अस्वाभाविक संस्कार संग्रह करके अस्वाभाविक भोगका 
अधिकारी बन जाता हे, तब वह अनाय्य॑ अ्रवस्थाका असभ्य मनुष्य 
स्थलशरीर त्याग करनेके अनन्तर' प्रथम प्रेतलोकमें जाने आने 
लगता है; अर्थात्‌ इन्द्रियोकी उद्दामप्रवत्ति ओर उनमें अ्रस्वाभा- 
विक आसक्तिके कारण तीव्र वासनाके बलसे इसी मझुत्युलोकमे फंसे 
रहनेसे मत्युके अनन्तर इसीके साथ संश्लिए्ट जो सूच्म प्रेतलोक है, 
उसीमे ही रह जाता है, आगे नहीं जाता है। उस समय प्रतलोकसे 
ही भोगकी समाप्ति होनेपर वह पुनः म॒त्युलोकम जन्म लेता है। इस 
प्रकारसे इस प्रथम दशामे वह आवागमनचक्र केवज्ष प्रत्लोकतक 
ही विस्तृत हो जाता है ॥११॥ 


खक्रकी क्रमप्राप्त गति कही जाती है।--- 


उसका विस्तार नरकसे पित॒लोक तक होता है ॥ १४॥ 
क्रमशः मनुष्य वारवार कम भूमि मृत्युलोकम जन्मग्रहण करके 
अनाय अवस्थासे जब कुछ अधिक योग्यता प्राप्त करता है, क्योंकि 
कर्मभूमि स्वतः ही मलुष्यको कम॑ करनेका अवसर देती है, 
तब वह जीव सुख दुश्ख प्राप्तिके कारणरूप सदसत्‌ करम्मका 
ज्ञान क्रमशः प्राप्त करके अधिक रूपसे पुरय ओर पापका अधि- 
कारी बन जाता है ओर झूत्युके श्रनन्‍्तर उसकी आत्मा केवल 
प्रतलोकमें ही नहीं पहुंचती, किन्तु ओर आगे जा सकती है। 
बह पापभोगके लिये नरक लोक तक ओर पुण्यभोगके लिये 
पितृलोकतक पहुँचा करती है। स्घृतिशास्त्रमें कहा है । 
परिधिस्तस्य चक्रस्य द्विधा भिन्नोड्स््यसंशयम्‌ | 
तत्रेक: प्रेतलोको5स्ति म्ृत्युलोकोउपरस्लथा ॥ 
असो चक्रस्य परिधि: पितृलोकाबधि क्रमात्‌ | 
विस्तीय्य प्रथम पश्चान्नरके स्वरपि प्रुवम्‌ ॥ 
आवागमनचक्रकी परिधि दो प्रकारकी होती है। 
एक मखत्युलोकसे प्रेतलोक पय्येन्त और पुनः नरक- 
तत्प्रसरति मरकतः पिवृलोकम्‌ ॥१४॥ 


संस्कारपाद । १६७ 


लोकसे पितलोक पय्येन्‍्त विस्तृत होती है। उस जीवकी ज्ञान 
शक्ति और क्रियाशक्ति इन दोनोंकी वृद्धिके साथ साथ 
उसका प्रातिभाव्य भी बढ़ जाता है। इस कारण वह पुरय ओर 
पापका पूरा अधिकारी बननेसे उसके आवागमनचक्रकी परिधि 
अधिक विस्तृत हो जाती है। जैसे बाल्यावस्थामें अज्ञान और 
असमर्थेताके कारण मनुष्य पापपुएयका विशेष अधिकारी नहीं 
होता है, उसी प्रकार पूर्वसूअ कथित अवस्थामें जीवके भोगचक्र- 
की परिधि छोटी रहती है; परन्तु इस उन्नत अवस्थामे उच्च अ्धिकार- 
प्राप्िकेि सांथही साथ भोग चक्रकी परिधि भी विस्तृत हो जाती हे । 
चतुदंश भुवनोमेंसे भूलोक एक भुवन है, अर्थात्‌ अक्मांण्डके चतु 
देश अंशोमेसे भूलोक एक चतुदंशवाँ अंश है। वही भूलोक चार 
भागामे विभक्त है। उन चार भागोंका नाम, यथा-- झुत्युलोक, 
नरकलोक, प्रेतलोक ओर पितृलोक। हमारा यह लोक झूत्युलोक 
कहाता है, कोकि इस लोकमें मातृगर्भसे जीव जन्म लेते है. ओर 
मृत्युको प्राप्त होते हैं। इसीके साथ खंश्लि्ट प्रतल्लोक है, जो हमारे 
चारो ओर है। मृत्यु लोकके साथका दुःख भोग कराने वाला लोक 
नरक लोक कहांता है ओर इसी लोकके सोथका साधारण 
सुखभोग कराने चाला लोक पितृल्लोक कहता है। इस अवस्थाको 
प्राप्त करके जीव इन चारों लोको्में आवागमन चक्रके हारा जाने 
आनेकी योग्यता प्राप्त करता है ॥ १४ ॥ 


अब क्रमप्राप्त सर्वान्चन गति कही जाती है।-- 


चतुदंश अवनोंमें उसकी विस्तृति होती है।। १४ ॥ 

जब मनुष्य अपनी क्रियाशक्ति ओर ज्ञानशक्तिके अधिकारको बहुत 
बढ़ा लेता है, तब वह सुख भोगके लिये ऊपरके सात लोकोमेंसे अब- 
शिए्ट भुवः, ख, महलाोक आदि छः लोक और अतल, वितल, आदि 
नीचेके सातो लोक इस प्रकारसे चतुदंश भुवनामें भोगके लिये आवा- 
गमन चक्रके द्वारा जाता है और पुनः मत्युकोकम आता है। पितलोक 
तथा ऊपरके छुः लोक इस प्रकारसे ये सातों लोक दैव खुख भोगके 
लोक हैं ओर नीचेके सातलोक आखुरी सुख भोगके लोक हैं । 
इस सूत्रोक्त विशानका तात्पय्ये यह है कि, जीव इस उच्नत अव- 


विस्तृतिश्रतुर्दशभुवने ॥ १४ ॥ 


श्ष्ट कम्मेमीमांसा-द्शैन । 


स्थाको प्राप्त करके अखाभाविक संस्कोरके असाधारण बलसे अपने 
आवागमन चक्रकी गतिको इतना बढ़ा लेता है कि, अपनी भोग 
समाप्तिके लिये चतुदंश भुवनोंके सब स्थानोमं जाना आना कर 
सक्ता है। इस विषयमे स्एति शास्रमें ऐेसा कहा हैः-- 

तम:प्रधान॑ प्रथमं चक्रमेतद्नन्तरम्‌ । 

तमो रज:प्रधानभ्व रज:सत्त्वप्रधानकम्‌ ॥ 

शुद्धलत्वप्रधानं हि जायते तद्नन्तरम्‌ | 

उद्ध बलोक॑ ततो मृत्युलोक व्याप्नोति केवलम्‌ | 

परिधिस्तस्य चक्रस्य ततो5न्ते मयि लीयते । 

मृत्युलोके गतिस्तस्थ खतोहि सदजा सती ॥ 

अथवा55साद शुकृत्॑ स्लोकाबधि श्रुवम्‌ । 

गत्वा तन्न तदैवाञु सवयैव प्रशाम्यति ॥ 

यह आवागमन चक्र प्रथम तमः्प्रधान तदनन्तर तमोरजः 
प्रधान तदनन्‍्तर रजश्सत्त्वप्रधानही हो जाता है। तद्ननन्‍तर उस 
चक्रकी परिधि केवल ऊद्धू वलोक और म्ृत्युलोक व्यापीही रहती 
है ओर अन्तम वह चक्र मुझमें लयको प्राप्त होता है। उस समय 
ही उस चक्रकी गति शीघ्र खतः ही सहज होकर या तो म्त्युलोकमे 
ही शान्त होती है अथवा शुक्लताको प्राप्त करके सत्यलोक तक हो 
पहुंचकर वहां सर्वेथा ही शान्त होती है ॥ १५॥ 
दूसरेकी असम्पूर्णता वर्णनकी जाती हैः-- 


अस्वाभाविक संस्कारसे चक्रमेदन नहीं होता है।। १६॥ 


जो पदार्थ चक्र बनाता है वह चक्र भेदन नहीं कर सकता है। 
जो जिस पदार्थका उत्पादक है वह उस पदार्थका विनाशक नहीं 
हो सकता है, इस कारण अखाभाविक संस्कार आवागमनचक्रके 
भेदन करनेमे सर्वथा असमर्थ है। धर्मकी दो उपकारिता है, 
पेहलोकिक ओर पारलोकिक अभ्युदय कराना और दूसरा निःश्रे- 
यस कराना, इनमेसे अखाभाविक संस्कार अभ्युद्य करा सकता 
है, किन्तु निःभ्रेयस नहीं करा सकता है। समष्टि जीवके वासना- 
पुअके द्वाराही ब्रह्मारडकी उत्पत्ति हुआ करती है, वद्द वासना 


ह ट्वितीयों नाइलं चक्रमेदाय ॥ १६॥ 


संस्कारपाद । १६& 


अस्वाभाविक संस्कार मूलक हे। खुतरां अखागाविक संस्कारके 
बलसे अभ्युद्य प्राप्त करता हुआ जीव एक ब्रह्माण्डके चतुदर्श- 
भुवनामें सर्वत्र पहुंच सकता है, परन्तु उल्त्रों झिर फिरकर 
आवागमनचक्रके ४रा म्रत्युलोकम झाना पड़ेगा, क्योंझि आवा- 
गमनचक्र अस्वाभानिक संस्कार मलक है ओर अस्वाभात्रिक्त संस्कार 
जेववासनाघपूलक है । जबतक जीव अपनो वाखनाका नाश 
करके प्राकृतिक स्वाभाविक संस्कारप्रभाहमें आत्मसमपैण नहीं 
करेगा, तबतक वह आवागमनचऊ दूत करके मुक्तिय३र प्राप्त नहीं 
कर सकेगा। श्रीगीतापतिष्तन् छट्ठा है क्लि। 
व्यवस पर सही चुद्धिर 6 कुछ नस ! । 
बहुरावा झा वाश यु द्रव उव्यवतायिनाम ॥ 

व्यवसोयात्मिक सछि एक तथा अठितीय होती है और अब्य- 
वषायात्मिका बुद्धि वहुशाखाओस युक्त अनन्त होती हैं । 

इस उदाहरणके अनुसार कहा जासकता है कि, जिसे प्रकार 
व्यवसायात्मिका वुद्धि ०क अद्वितीय हानेसे वह मुक्तिका कारण 
होती है ओर अव्यवसायात्मिका वुद्धि बहुशाखाओसे युक्त तथा 
अनन्त होनेसे वह बन्धनका कारण होती है, उसी प्रकार एक- 
तत्वसे युक्त स्वाभाविक संस्कार जीवको यथानियम अग्नसर करता 
हुआ सुक्तिभुमिमें पहुँचा देता है; परन्तु अनन्त शाजाओंसे युक्त 
असखामाविक संस्कार अपने बदुित्वके कारण जीवको खदा आधा- 
गमनचकरम फंलाए रखता है ओर निकलने नहीं देता है ॥ १६॥ 

चक्रभेदनम कोन समर्थ है, वह कहा जाता हैः-- 

अबाधित होनेसे पहला चक्रभेदनमें समथे हे ॥२७॥ 


स्वाभाविक संस्कार जीवोको प्रथमसे ही नियमितरूपसे आगे 
बढ़ाता हुआ चोरासी लक्ष योत्रियोमे होकर मलुष्ययोनिम बाधाके 
विना पहुंचा देता है। यद्यपि मनुप्ययानिरमं अखाभाविक संस्कार 
उत्पन्न होनेसे वह जीव आवागमनचक्रमे फैंस जाता है, परन्तु 
तिविध शद्धिकी पूर्णता हो जानेसे तत्तयज्ञानी महापुरुषम जब निष्काम 
भाव उदय हो जाता है झर वह वाखनारहित होकर जीवन्मुक्त 


कन--..+«»०-+2सकम»+कक....स्‍नमकन, बन 
न्‍सपरषदपालकबमकलडननराना, 


तत्सामरथ्यमाद्रस्याउबाधघितत्वात्‌ ॥९७॥ 
३ 


कण, 


१७० कम्म मीमांसा-द्शन 


पदवीको प्राप्त करता हे, तब उसमें पुनः स्वाभाविक संस्कारका 
उदय हो जाता है। यद्यपि उद्धिज्ञादिकी चोरासो लक्षयोनियाँक्रे 
जीवोमे और जीवन्मुक्तमं रात तथा दिनकासा अन्तर है, तथापि 
जैववासनाराहित्यके विचारसे ओर प्राकृतिक नियमके अ्रनुसरणके 
विचारसे दोनों अवस्थाएँ एक ही है। जिस प्रकार मनुष्यसे नीचेकी 
योनियोके जीव केवल प्राकृतिक इद्धितसे चालित होते हैँ ओर 
अपनी स्वतंत्र इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्तिका प्रयोग कर ही नहीं 
सक्त हैं, उसी प्रकार जीवन्मुक्त अवस्थामें तर्वशानी महापुरुषगण 
केवल प्राकृतिक प्रवाहके अनुसार ही शारीरिक और मानसिक चेष्टा 
करते हैं। वे वासनानाश तथा तत्त्वज्ञानके उदयके कारण स्वकीय 
इच्छाशक्ति ओर क्रियाशक्तिसे रहित हो जाते हैं। सुतरां इन दोनों 
अवस्थाओम ही एक अहितीय स्वाभाविक संस्कार ही कार्यकारी 
रहता है । इस विज्ञानको दूसरो तरहसे भी समझ सक्तें हैं। 
अस्वाभाविक संस्कार जीवकी वासनासे उत्पन्न होनेके कारण 
उसमे अखाभाविक नवीनता और जटिलता रहती है, इसी 
कारण अ्रखाभाविक संम्कारसे केवल बन्धन ही होता हे, मुक्ति नहीं 
होती है। इसका उदोहरण यह है कि, एक सूतकी जटिलताको 
खुलभानेकी क्रिया न करके यदि केवल उलमभानेकी क्रिया वार 
वार की जाय, तो वह सूत कदापि ग्रन्थिमुक्त नहीं हो सक्ता है । 
स्वाभाविक संस्कारकी जो क्रिया है, वह सरल और एकरस है | 
इसको पहले ही कह चुके हैं कि, संस्कार कर्म का बीजरूप है, इस 
कारण कमेको अद्ुरोन्मुख करके अग्नसर॒ कर देना संस्कारका ही 
काय्ये है। अखाभाविक संस्कार कर्मकी गतिको जटिल करके चक्रमे 
फँसाता है और स्वाभाविक संस्कार उसको सरल कर देता है तथा 
चक्रकी ग्रन्थिकों खोलकर जीवकी आवागमनचक्रसे मुक्त कर 
देता है; इस कारण मुक्तिका हेतु एकमात्र खाभाविक संस्कार 
ही है ॥ १७॥ 

डसकी गतिकां फल कहा जाता है।-- 

उसकी कलाओंसे अभ्युदय और निःश्रयस होते हैं ॥१८॥ 
किस प्रकार साधारण रीतिसे खाभाविक संस्कारका क्रम- 


ततुकलाभिरस्युद्यनिःश्रेयसे ॥ १८॥ 


संस्कारपाद । रेफर 





विकाश होकर वह षोड़श कलाओंसे पूर्ण होकर पूर्ण फलप्रद होता 
है, इसका विस्तारित वर्णन पहले हो चुका है। धर्मकी शक्तिसे 
जीव उद्धिज् योनिकी अवस्थासे आरम्भ करके क्रमशः आगे बढ़ता 
हुआ परमहंस दशाको प्राप्त कर पुनः खस्वरूपमे पहुंच जाता है| 
धमेको शक्तिक्रे ढारा ही स्वोभाविक्र संस्कारके क्रमविकाशमे सहा- 
यता होती है। खुतरां धर्ममे जब श्रभ्युदूय ओर निःश्रेयसको 
शक्ति है तो, स्वाभाविक संस्कारकी कलाओमें भी अ्रभ्युदूथ ओर 
निःश्रेयसकी शक्ति होगी, इसमें सन्देह ही क्‍या है ? स्वाभाविक 
संस्कारका क्रमविकांश प्रथम अवस्थामें अभ्युद्य ओर अन्तिम पूर्णा- 
वस्थामें निःश्रेयस प्रदान करता है ॥ १८ ॥ 


विज्ञानकों ओर भी स्पष्ट कर रहे हैँः-- 
ऊदध्वगामी संस्कारोंगें वे विद्यमान हैं | १६ ॥ 


स्वाभाविक संस्कारके खरूपकों भरलाभांति स्पष्ट करनक लिये 
महर्षिसूतरकारन इस सूत्रका आविभांव किया हे। जो संस्कार 
जीवसशिका सहजात है, जा संस्कार प्रकृतिके साथ खाभाविक- 
सम्बन्ध रखता है शोर जो संस्कार प्रकरृतिको तरज्ञायित करके स्व- 
स्वरूपकी ओर ले जाता है, वह ही खाभाविक संस्कार है । जड़ ओर 
चेतनात्मक विश्वमे जड़ा प्रकति अपने त्रिगुणके खभावसे ही तरजह्ञायित 
होती रहतो है; उस अवस्थाम जो कमंबीजरूपी संस्कार उस तरहू- 
को व्यिमितरूपसे खस्वरूपतक पहुंचा देता हे, वहही खवाभाविक 
संस्कार है ओर जो संस्कार खसख्व॒रूपकी ओर न पहुंचाकर भ्रकृ- 
तिक्री सीमाके भीनर ही प्रकृतिप्रवाहमे वार वार आवते उत्पन्न 
करता है, वह संस्कार अखामाविक कहाता हे। इस विज्ञानकों 
झन्यतरहसे भी समझ सकते है कि, जो संस्कार नियमित रुपसे 
आत्माको ओर ले जाता है, वह खाभाविक कहाता हे ओर जो 
संस्कारसमूह वार वार जीवको इन्द्रियोकी ओर खचकर लाते हैं, 
वे अखाभाविक कहाते हैं। वस्तुतः जो संस्कार धमंकी गतिको 
सरल ओर प्रतवल रखता है, वह खाभाविक संस्कार है। खाभा- 
विक संस्कार प्राकृतिक तरह्व्मं खतः उत्पन्न होता है, वह जीवकी 


ऊदव्वेगश्थाएता:॥ ६१६ ॥ 


१७२ कम्म मीमांसा-दर्शन । 


डत्पक्तिके साथही साथ उत्पन्न होता है ओर उसमें धरमंकी धारिका 
तथा अभ्युद्य निःश्रेयल कांरिणी शक्ति अ्रविक्षत रूपसे प्रकट रहती 
हैं। इस कारण मनुष्योकी सस्कारराशियोमसे जिन जिन संस्कारों 
में ये सब लक्षण विद्यमान हो, वे सब खामाविक संस्कारकी स्व- 
जातिके हैं, इसमें सन्देह नही है। इस विज्ञानको इस प्रकारसे भी 
सम+भ सकते हे कि, प्राकृतिक प्रवाहके विचारसे जिस प्रकार जीवो- 
त्पक्ति खाभाविक है, उसी प्रकार जीवकी खरूपप्राप्ति भी स्वा- 
भांविक है। इस कारण जीवक। मुक्तिपदकी ओर ले जानेकी क्रिया- 
का जो बीजरूप कारण है, वह ही स्वाभाविक संस्कार है। फलतः 
वे सब ऊद्धृंगामी संस्कारराशियोमे विद्यमान हे ॥ १& ॥ 


प्रसकृतः वैदिक संस्कारोकी सिद्धि कर रहे हैं; -- 
वे कलाएँ वेदिक संस्कारोंमें भी विद्यमान हैं॥ २० ॥ 


स्वाभाविक संस्कारकी साधारण अवष्थाका वणणन करके अरब 
पूज्यपार महर्षि सूत्रकार असावारण अवस्थाका वर्णन कर रहे हैं। 
मनुष्ययोनिसे नीचेकी योनियामें केवल प्राकृतिक कर्म होता है। 
कीवके खकरीय संकल्प से कर्म नहों होता हैं, इस कारण उन योनियामें 
स्वाभाविक संस्कारकी क्रिया अवाधित गहतो है। अतः उन योनि- 
यौमे खामाविक संस्कारकी सावारण अवस्था रहती ही है। मनुष्य- 
योनिमे भो प्रकतिके खामाविक नियमके अनुलार चाहे वर्णाश्रम 
माननेवाली आआय्येजातिमे अथवा वर्णा उम न साननेवाली अनाय्ये- 
जातिमे खतः हो जो क्रमोन्नति होती रहतो है, उन अवस्थाश्रोमे 
स्वाभाविक संस्कारकी साधा रण अवस्था ही है, ऐसा मान सकते 
हैं, परन्तु वेद ओर वेदलम्मत शास्त्रोके अनुसार जो विशेष विशेष 
संस्कारसमूह क्रमोन्नतिक सोपानरूपसे नियत किये गये है ओर 
जिनके द्वारा श्राय्येजाति लिद्धचिलाम करतपर एक हो जन्ममे मुक्ति- 
पद्‌ लाम कर सकतो है, उत शास्त्रात संस्कारोकी क्रियास जो खामा- 
विक्र संहकार सम्बद्ध रखता हें, सह अलाधारण कहा सकता 
है। बेर ओर वेदसम्मत शार्प्रकथित जो सोलह संस्कार हैं वे 
क्रमशः अभ्यु [य और नि: य 4स अदरान करते है; श्रर्थात्‌ गर्भाधान 


बेदिकमिष्ठाश्य । ९० ॥ 








संस्कारपाद । १७३ 





संस्कारसे अभ्युद्य प्रारम्भ होकर संन्याससंस्कारमे निःश्रेयखकी 
प्राप्ति होती है ॥ २० ॥ 


इसका कारण कह रहे हैः-- 
वेदोंके नित्यज्ञानमय होनेसे ॥२१॥ 


वेदौका नित्यश्ञानमय होना किस प्रकार निश्चय है, उसका पहले 
विस्तृत वर्णन हो चुका है। अतः नित्यज्ञानमय तथा भगवद्‌ आशा- 
रूपी वेद जो कुछ कहेंगे तो, वे नित्य सत्य पदार्थेका ही निरणेय 
करंगे। ऐसी वेदकी झ्राशाके द्वारा निश्चित जा क्रिया होगी. वह सिद्ध 
क्रिया ही होगी । दूसरी श्रोर जिस प्रकार बं जके साथ वृक्षका 
ओर वृत्तके साथ बीजका एकत्व ओर नित्य सम्बन्ध है, उसी 
प्रकार संस्कारके साथ कमंका ओर कम के साथ ससस्‍्कारका एकत्व 
और नित्य सम्बन्ध है। जैसे भूमिके असम होनेपर भी आलवाल 
बनाकर जलकी धारा सरल ओर नियमित कर दी जाती है, ठीक 
उसी प्रकार नित्यज्ञानमय वेदाके द्वारा निर्णीत पोड़श संसस्‍्कारोंके 
क्रियासमूहके द्वारा आ्रतवाल बाँधकर स्वाभाविक संस्कारकी 
गति सरल ओर नियमित कर दी जाती है। वेद नित्यजशञानमय 
होनेसे कमरहस्य ओर कम की गतिके पूर्णशाता हैं। इस कारण 
वैदिक संस्कारोकी क्रियाप्रणाली ऐसी सर्वाह्लपूर्ण ओर दैवीशक्तिसे 
गुम्फित है कि, उनके द्वारा जिस प्रकार मनुष्य सोपानौपर यथाक्रम 
बढ़कर पृथिवीस छुतपर चढ़ जाता है, उसी प्रकार वैदिक संस्का- 
रोकी सहायतासे वैदिक संस्कारके अधिकारी मनुष्य अबाधरूपसे 
अभ्युदय ओर निःश्रेयसको प्राप्त करते हैं ॥२१॥ 


प्रथम वेदिक संस्कारका वर्णन किया जाता है।-- 


गर्भापान ।।२२॥ 


वैदिक संस्कारोमेंसे प्रथम संस्कारका नाम आधान अश्रर्थात्‌ 
गर्भाधान है। इस झत्युलोकम मलुष्यका जन्मग्रहण स्त्री-पुरुषके 
सह्लमके द्वारा मातृगर्भमे होता है उसी मातृपितृसम्बन्धयुक्त क्रिया- 
काखके साथ आधान अर्थात्‌ गर्भाधानलंस्कारका सम्बन्ध है। यंह 


. नित्यज्ञानमयत्वाद्वदामाम्‌ ॥२१॥ 
खाधानम्‌ ॥२२॥ 


१३४ करम्ममीमांसा-दुंशंन । 


प्रथम संस्कार है, क्योंकि सन्‍्तानकी उत्पत्तिकी यह पूर्वकिया है। 
गर्भाधान संस्कार समभनेके लिये पहले पीठविशान समभनेकी 
आवश्यकता है। प्राणमयकोषम आवत्त उत्पन्न होकर देवताओंके 
ठहरने योग्य जो स्थान उत्पन्न होता है, उसको पीठ कहते हैं। पीठ- 
का विज्ञान मध्यमोमांसा अ्र्थांत्‌ दैवीमीमांसा दशनमे विस्तृत वर्णित 
है। पीठके कई भेद्‌ तथा गर्भाधानके साथ पीठका सम्बन्ध स्म्ृति- 
शाखमे इस प्रकारसे पाया जाता हैः-- 


द्वितीयं सहजं पीठ दम्पतीसह्न मे यथा । 
गर्भाधानखरूपस्य यौ तु पीठस्य दम्पती ॥ 
स्मरत: पितरः ! नित्यं मयादाश्व पवित्रताम्‌ । 
तथा दैव्यां जगत्यां हि श्रद्धालू यी निरन्तरम्‌ ॥ 
यो खयोश्व सदा सत्त्वगुणलक्षणमीप्सितम्‌ । 
प्राप्त यह्न॑ प्रकुब्बात सन्‍्ततो हि तयोप्रबम ॥ 
उच्चाधिकार एताहक्‌ सम्प्रकाशत येन सा । 
ज्ञातुमीष्टे प्रजा पुण्यां पूर्णघम्मोधिकारिताम्‌ ॥ 


दम्पतीसंगमम॑ जो पीठ खतः उत्पन्न होता है, उसको 
सहज पीठ कद्दते हैं। जो दम्पती गर्भाधानरूपी पीठकी मर्य्यांदा 
और पवित्रताकों सदा स्मरण रखते हैं, जो देव जगतपर श्रद्धालु 
होते हैं ओर जो सदा अपनेम सत्त्वगुणके लक्षण प्राप्त करनेका यत्र 
करते हैं, उनकी सनन्‍ततिमे अवश्य ही ऐसे उद्च अधिकार प्रकट होते 
हें 2 जिससे वह प्रज्ञा धर्म्मके पवित्र पूर्ण अधिकारको जान 
सक्ती है । 


गर्भाधान संस्कार सहधर्मिणीके प्रथम रजमें प्रारम्भ किया 
आता है, क्योंकि उस समय मन्त्रपूत होकर वह सत्री सुसन्तामके 
प्रसवकी उपयोगिनी बनती है, परन्तु प्रथम रजमें गर्भाधान संस्कार 
अलुष्टानरूपसे किये जानेपर भी यथार्थरुपसे सन्‍्तानोत्पत्तिके काल- 
के विषयमें धर्माचायोंका मतभेद हे। इस विषयमे शरीरविशानके 
झालाय्ये महर्षि छुभतका मत यह हैः-- 


संस्कारपाद । १ 
ऊनषोडशवषोयामप्राप्त: पश्चविशतिम्‌ । 
* यद्याधत्ते पुमान्‌ गर्भ कुक्तिस्थः स विपयते ॥ 
जातो वा न चिरलीवेन्‌ जीवेदवा दुबलेन्द्रिय । 
तस्मादत्यन्तबालायां गभोधानं न कारयेत्‌ ॥। 


सोलह वर्षसे कम अवस्थावाली खत्रीमे यदि ५श्चीस वर्षसे 
कम उमरका पुरुष गर्भाधान करे तो, वह गभे विपन्न हो 
जाता है और उत्पन्न होनेपर भी बालक चिरञ्जीव नहीं होता और 
जीता है तो, दुर्बलेन्द्रिय होता है, इसलिये श्रत्यन्त बाल्यकालमे 
गर्भाधान नहीं करना चाहिये। 

तात्पय्य यह है कि, आय्यजातिका विवाह कामकी चरिता- 
थैताके लिये नहीं हे इस कारण आय्यैजाति सख्रीसड़को अति 
पविश्न और पीठ उत्पन्न करनेका हेतु समभती है। कालके विषय- 
में आचायोंकी यहही सम्मति है कि, गर्भाधानका प्रथम अनुष्ठान 
सहधर्मिणीके प्रथम रजके समय होना उचित है, तदननन्‍्तर स्त्री उप- 
युक्त वयस्का होनेपर उसी गर्भाधान संस्कारके सिद्धान्तोको आश्रय 
करके धार्मिक सन्‍्ततिके उत्पन्न करनेकी कामनासे स्रीसड़् करना 
विहित है और वह सहू भी इस प्रथम संस्कारसे युक्त होकर 
किया जाता है। उसके लिये ज्योतिषशाखरकी सहायतासे शुभ 
अनुठा नोकी आवश्यकता है। उस समय दम्पतीमेंसे दोनोंही 
धर्म ओर देवी सहायताकी अ्रपेज्ञा करके योगयुक्त होकर इस प्रथम 
संस्कारको सिद्ध करते हैं। प्रत्येक सश्क्रियाम ही दम्पतीको 
शास्त्रीय विशानका अनुसरण करना अवश्य कर्त्तव्य हे। यही प्रथम 
वैदिक संस्कारका रहस्य है ॥ २२ ॥ 


अब द्वितीय संस्कार कहो जाता हैः-- 
पुंसवन ॥| २३ ॥ 


द्वितीय वैदिक संस्कारका नाम पंसवन है। दम्पतोके सडूके 
समयमे जब सहज पीठ उत्पन्न होता है, उस समये शाखरोक्त ग 
धान संस्कारसे दम्पतोका अन्तःक रण संस्क्रत रहनेसे योग्य सन्त 





पंसवनम्‌ ॥ २३ ॥ 


१७६ कम्म मीमांसा-द्शैन । 





के उपयोगी रजोवीय्येयुक्त उपादान नारीके गर्भम एकत्रित होता 
है। उस सम्यसे पितृगण यथायोग्य सथलशरीर निर्माण करने 
में प्रवृत्त होते है। गर्भाधानके समयसे नित्य पितृगण जीवके 
वासोपयोगा ग्रहके सदश स्थल शरीरको यथायोग्यरूपसे बनाकर 
कई महोनेमे प्रस्तुत करते हैं। चतुथ मासमे स्थूलशरीरफे अकहू 
प्रत्यक्ष बनते है; इस कारण देवता और पितरोक्री सहायता प्राप्िसे 
गेग्य पुरुष शरोर मिले, इस संकट्पसे पुंसवन संस्कार किया जाता 
है। पुंसवन संस्कारमे मन्त्रशक्ति, सड्भूल्पशक्ति श्रोर दैवीकृपा 
प्राप्त करके माता ओर पिता ही गर्भखित सन्‍्तति यदि पुत्र हो तो, उस- 
को उत्तम देह प्राप्त कराते हैं ओर यदि प्रबल कमके वेगसे कन्या ही 
दो जाय तो, उसको भी उत्तम देह मिले, इसका प्रयत्न करते हैं। 
अध्यात्म, अधिदेव ओर अधिभूतरूपी इन तीनो दैवराज्योके यथा 
क्रमरूपसे ऋषि. देवता ओर पित ये तीनो चालक हैं। इन तीनो- 
की ही सहायता इस संस्कारमें प्राप्त हो सक्ती है। इसके मन्त्रामें 
ऐसा कहा है -- 
पुमानसौ मित्रावरुणौ पुमानसावश्रिनावुभौ । 
पुमानपिश्व वायुश्व पुमान्‌ गभस्तवोदर ॥ 

तुम्हारे उदरमें जो पुरुष वाल करता है. उस युरुषमें मित्रा- 
वरुण, अश्विनोकुमार तथा अग्नि ओर वायुके अंश है । 

यह मत्युलोक कमंभूमि है, कम करके उत्तम अरश्ट संग्रह 
करनेके लिये योग्य स्थलशरीरकी सबसे बड़ी आवश्यकता है। 
ऐसे स्थलशरोरकी योग्यता प्राप्तिमे जो संस्कार सहायक हो, उसकी 
उपयोगिताके विषयम सन्देद् ही नहों है ॥ २३ ॥ 


अश्रब तीसरा संस्कार कहा जाता है:-- 


सीमन्तोन्नयन ॥॥२४॥ 
गर्भावसस्‍थाका यह ठतीय ओर अन्तिम संस्कार हैं। गर्भस्थ 
सूष्टिकी पूर्णताके लिये यह संस्कार किया जाता है। पति अपनी 
खीकी प्रसन्नताके लिये खयं उसके सीमन्‍्तका संस्कार करता है। 
इसीसे इस संस्कारका नाम सीमस्तोन्नयन हे। इस संस्‍्कारमें 


श्ीमन्तोभ्रयनम ॥२४॥ 


संस्कारपाद । १७३ 





क्रिस प्रकारको प्रार्थेना देवताओंसे की जाती है, केसा संकल्प किया 
जाता है ओर माताके चित्तमें कैसा संकल्प उत्पन्न किया जाता है, 
उसके दिग्द्शनके अर्थ इस खंस्कारक कुछ मन्त्र नीचे दिये जाते हे-- 


मूद्धानं दिवाउशञ्ररनि प्रभ्रिव्या वेखानर म्तडआजातममभ्मिप । 

कवि सम्राजमतिथि जननामासजन्ना पात्र जनयन्त देवा: ॥ 

आओ अयमूज्जावतो व्त्त ऊर्जीव फलिनी भव । 

पणु' बनस्पत नुत्वा नुत्वा सूयतां रयि: ॥ 

आओ यनादित : सीमान॑ नयति प्रजापतिमहत सोभगाय । 

तेतामस्थे सीमान नयामि प्रजामस्ये जरहप्रनिं क्रशोमि ॥ 

ओं यास्तेगके सुमतयः सुपेशली यामिददासि दाशुपे बसूनि । 

ताभिनों अद्य सुमनाश्यसि प्रजां पशन्त्सोभाग्य महयं दीघोयुट्ठ' पत्यु: ॥ 

प्रथममन्त्रमं सुपुत्र उत्पन्न करनके लिये पति देवताश्रोसे 
प्रार्थना करता है। द्वितीय मन्त्रम पतिको आज्ञा दी गयो है कि, वह 
गर्भिगीके अश्चवलमे अथवा किसी अज्ञविशेषमे उद्म्बरफलके 
गुच्छेको बाँधे । तृतीय मन्त्रमें पति कह रहाहे कि, जैसे प्रजापतिने 
अदितिका सीमन्तोन्नयन किया ऐ, उसी प्रकार में भी इस गर्भिणी 
अपनी स्त्रीका सीमन्तोन्नयन करता हैं। खोथे मन्त्रमे शब्लकी 
करटकसे पत्नीके सीमन्तकों खुधारनेके लिये आज्ञा दी हे ओर पति 
पुत्रके सोभाग्यशाली तथा दीर्घायु होनेके लिये प्रार्थना करता है। 

गर्भाधानरूपी प्रथम संस्कारके द्वारा सहज़ पीठरूपी स्प्री-पुरुष- 
सड्॒मरूपिणी सृष्टि उत्पादक क्रियाकी श्रध्यात्म, अधिदैव, अधिभूत 
त्रिविध शुद्धि सम्पादन करके रजोवीय्येयुक्त गर्भकी शुद्धि की जाती 
है। योग्य स्थूलशरोर प्राप्तिके लिये दूसरा संस्क्रार है। इस तीसरे 
संस्कारमें पति अपने सड्डट्पसे तथा वेदिक क्रियाकी सहायतासे 
पित और देवताश्रोको प्रसन्न करके स््रीको प्रसन्नता ओर स््री- 
की सड्डल्पशुद्धिके ढवारा गर्भकरी पूर्णता तथा गर्भेसथ शिशुके 
स्थूलशरीरकी शुद्धि कराकर जन्म लेनेवाले जीवके कल्याणके- 
लिये प्रयत्न करता है। यहद्दी इस वैदिक संस्कारका गूढ़ 
रहस्य है ॥ २७ ॥ 

डे 


श्ड्द्र कम्मेमीमांसा-दशेन । 


अब चोथा संस्कार कहा जा रहा हैः-- 
५ 
जातकम्प |।। २५ || 


इससे पहले स्थूलशरोरसे सम्बन्धयुक्त तीन संस्कारोका वर्णन 
करके अब पूज्यपाद महषि सूत्रकार अ्रन्तःकऋरणकी उन्नतिके सम्ब- 
न्थके संस्कारोमेसे प्रथम संस्कारका वर्णन कर रहें हैं। इसके 
अनन्तर अन्तःऋरणसम्बन्धी अन्यान्य संस्कारोका वर्णन किया 
जायगा। गर्भमे जबतक जीव रहता है, उस समय तक उसको 
पूर्वे जन्मोंकी स्मृति रहती है इस कारण उसके अन्तःकरणसम्ब- 
न्‍थी संस्कारोंका अवसर नहीं रहता हे। उस समय केवल 
स्थूलशरोरको उपयोगी बनानेके लिये देवीसहायता लेनी पड़ती 
है । गर्भसे निकलते समय गर्भद्वारके प्रवकछ निष्पेषणसे नथा 
मातृशरीरसे पृथक्‌ होकर पृथिवीपर भूमिष्ठ होनेके कारण वह 
जीव पूव्बे स्मृतिको भूल जाता है। इस कारण इस समयसे उसके 
अन्तःकरणको संस्क्तत करनेकी आवश्यकता होती है। इस म॒त्यु- 
लोकम भूमिष्ठ होते ही उसके अन्तःकरणमे मानसिकबलका सश्चार 
प्रारम्भ हो सके, इसके निमित्त जातक संस्कार किया जाता है । 
इस संस्कारके सम्बन्ध कुछ मन्त्र नीचे दिये जाते हैंः-- 
मेधान्त मित्रानरुणी मधाम ग्रिद्धातु ते । 
मंधां ते अश्विनों देवा वा धत्तां पुष्करम्रजी ॥ 
आओ सदसस्यतिमद्भूतं प्रियमिन्द्रस्य काम्यप । 
सर्नि मेधामयासिषं स्वाहा | 
इन मन्त्रोका तात्पये यह है कि, जिस समय पिता बालककी 
जिह्ाकों सर्पी ( थी ) से मार्जित करता है, उसी समय इन मनन्‍्त्रोसे 
बालककी वुद्धिकी उन्‍नतिके लिये वह देवताओंसे प्राथैना करता है । 
इस मत्युलोकम भूमिष्ठ होनेके साथ ही यह संस्कार किया 
जाता है, इस कारण इसको जातकर्म कहते हैं। भूमिष्ठ होनेसे पूर्व 
जीव स्थूलशरीरके साथ पूर्ण सम्बन्धयुक्त नहीं होता है। पूर्व 
जन्मकी स्मृति रहनेके कारण वह जीव गर्भावास ओर स्थूलशरीर 
को कारागारके समान समभता है, परन्तु भूमिष्ठ होते ही वह 


जातकम्म ॥ १५ ॥ 


संस्कारपाद । १७६ 


पूब्बे स्वृतिको भूलकर अपने स्थूलशरीरके साथ एक धम्बन्ध 
युक्त हो जाता है। सुतरां ऐसे समयमें अन्तःकरणका बल ही उस 
जीवको धममाग प्रदर्शन तथा आध्यात्मिक उन्नति करानेमे समर्थ हो 
सकता है | इस कारण इस संस्कारकी विशेष उपयोगिता है ॥२५॥ 


श्र पाँचवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 


नामकरण || २६॥। 

अन्तःकर णम बलसश्चञारके लिय यह पश्चम चेदिक संस्कार 
प्रयुक्त होता हे। यह संसार नामरूपात्मझ है, इस कारण नामके 
अवलम्बनके साथ जीवका बहुत कुड सम्बन्ध रहता है, अ्रतः बहुत 
विचारकर नाम रखना ओर नामकरण संस्कारके साथ उस जीव- 
के अन्तःकर णमे विशेष अध्यात्म ओर अ्धिदेवबलका प्रयोग करना 
इस संस्कारका तात्पय्ये हे। मलुप्यमें आध्यात्मिक ओर आधि- 
देविकबलसशभ्चञारक लिये तथा आन्तरिक संस्कारशुद्धिके लिये उस 
मनुष्यका नाम वहुत ही सहायक होता है, इस कारण सननन्‍्यासा- 
श्रममे भी नामान्तर किया जाता है। ब्रह्माग्डकी समणश्सित्तास 
मनुष्यकी व्यप्ट्रिसत्ता सम्पादनके लिये नाम बड़ा भारी अवलम्बन 
है, दुसरी ओर नामका अर्थ ओर नामके भावका प्रभाव मलुष्यपर 
चिरस्थायीरूपसे पड़ा करता है। जिस प्रकार जिस गुण ओर 
जिस शक्तिसम्बलित जीवका नाम रक्खा जायगा, उसकी संस्कार- 
शुद्धिके लिये ओर उसके अन्तःकरणपर प्रभाव उत्पन्न करनेके लिये 
तथा उसमे आध्यात्मिक, आधिदेविक सहायता प्राप्तिके लिये 
बह नाम चिरस्थायीरूपसे सहायक रहता है। इसी कारण नाम- 
करण संस्कार एक बहुत आवश्यकीय संस्कार है। वेदमतानु- 
यायी आय्ये-तरनारियाका नामकरण संरकार बहुत हितकर समभा 
गया हैं। उस संस्कारके होते समय ऋषि, देवता ओर पितरोकी 
सहायता लेकर ज्योतिषशासत्रानुयायी तथा घर्मंशासत्रके मतानुयायी 
होकर देश, काल, पात्रका विचारकर उस व्यक्तिके ऐेहिलोकिक 
तथा पारलीकिक कल्याणको सम्मुख रक्नकर शुद्धभावयक्त और 
एुद्ध श्रथयुक्त नाम चुन जाते ह अतः उसके अनुसार यह संस्कार 
केया जाता है ॥ +६॥ 

नामकरणम्‌ ॥ १६ ॥ 


१८० कम्मेमीमांसा-दशेन । 


अब लठवाँ संस्कार कहा जाता है:-- 


अन्नममाशन || २७ ॥ 

स्थूलशरीर ओर सूच्मशरोर दोनोकी उन्नति तथा पुष्टिके लिये 
अन्न प्रधान अवलस्बन है। अन्नसे अन्नमयकाष पुष्ठ ओर सुरक्षित 
हाता है, अन्नसे प्राण सश्चलालित होता है ओर अन्नस मनकी प्रकृति 
बनती है । यह विज्ञान दर्शनशाखत्रक द्वारा खतः सिद्ध हे। इस 
कारण जीवको मातृदुग्ध छुड़ाकर प्रथम अन्नग्रहण कराते समय 
यह संस्कार किया जाता है। इस वेदिक संस्कारके होते समय 
देवी सहायता लेकर सनन्‍ततिके अन्तःकरणको भविष्यतमे यथा- 
योग्य बनानेके लिये ओर अन्नके सम्बन्धसे अभिमन्त्रिन शुद्ध 
संस्कार बालकके चित्तमे अड्डित करके देवी सदहायतासे उसके 
अन्तःकरणमे शअ्राध्यात्मिक बल पहुँचानेके लिये यह संस्कार किया 
जाता है। निष्क्रमण आदि संस्कार इसके श्रन्तगंत हैं ॥ +७ ॥ 


अब सातवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 
चौलकऋरण || २८ ॥। 


वस्तुतः आय्येजातिगत जीवनके लिय यह सप्तम संस्कार 
प्रधान हे। आर्य्यजातिके जातिगत जावनके विचारसे जितने 
लक्षण माने गये है, उसमें अध्यात्मलक््यकी स्थिति प्रधान मानी 
गयी है। अध्यात्मलक्ष्यके बीजारोपणश॒के लिये यह संस्कार देवी 
सहायतासे किया जाता है। गर्भस्थित केशमुणरडनके अनन्तर 
शिखाकी स्थापना इसका प्रधान लक्षण हे। सहस्त्र दलपर ब्रह्मको 
लच्य करानके अर्थ शिखाकी स्थापना की जाती है । इस संस्कार 
अनन्तर बालकम सब समय ऊदघ्चे अध्यात्म लद॒य रहे, इसके लिये 
संस्कारसम्बन्धस बीजारोपण किया जाता हैे। यही शिखाका 
आध्यात्मिक रहस्य है। योगशासत्रके अनुसार मूलाधारमे आधार- 
पद्मपर-ब्रह्म-प्रकृति कुलकुण्डलिनीका स्थान ओर सप्तम चक्र सहस्त्र- 
दूलमें ब्रह्मका स्थान मान गये है । अतः मनुष्य अपनी संस्कार 
शुद्धिके द्वारा जितना अपने अन्तःकरणकों बलीयान्‌ करके उसको 


ध्रन्न प्राशनम्‌ ॥ +७ ॥ 
चोलम्‌ ॥न्द॥ 


संस्कारपाद | १ 


सहसर्रदरलकी ओर युक्त रक्खेगा, उतनी ही उसकी आध्यात्मिक 
उन्नति होगी । शिखास्थापन, शिखामाजन ओर नित्यक्रियामे 
शिखाको काय्यमे लानेसे इस ऊद्धंगामी संस्कारकी पुष्टि होती हें, 
यह स्वतः सिद्ध है। इस कारण मानना ही पड़ेगा कि, आय्यत्व- 
की सुरक्षा ओर पुप्टिके लिये यह खंस्कार बहुत ही उपयोगी 
है ॥ २८॥ 

अब आठवां संस्कार कहा जाता हैः -- 


उपनयन ।॥२6॥। 


निवृत्तिमार्ग-आध्यात्मिक उन्नतिका द्वाररूप ओर प्रवृत्तिमागका 
यह अन्तिम संस्कार है | इसके अनन्तरके जो आठ संस्कार हें. व 
निवृत्तिमागं के संस्कार कहाते है, जो अगले सूत्रोमे कहें गये हैं । 
केवल श्रन्तिम उपनयन संस्कार चारों चर्णामेंस तीन वर्णोका हुआ 
करता है । कामलचप प्रधान शुद्रवर्ण के लिये इस संस्कारकी आव- 
श्यकता नहीं समभी गई हे। कामके साथ इन्द्रियोका साक्षात्‌ 
सस्त्न्ध है, परन्तु अर्थ अधोगामी होनेसे कामका सहायक होता 
है ओर वह ऊद्ध गामी होनेसे ध्रभ्म का सहायक हो सक्ता है, कशेकि 
अर्थ दोनोंके मध्यस्थानीय है। खुतरां अर्थमी रूपान्तरसे धम्म 
ओर मोद्चकका सहायक हं नेके कारण यह द्विजजनोंचित संस्कार 
केबल ब्राह्मण, धात्रिय ओर वेश्यके लिये ही विहेत है। इस 
संस्कारके कारण ही ये तीनों वर्ण द्विज फहाते हैं, क्योंकि इस 
संस्कारके द्वारा श्राधिभोतिक अधोगामी लक्ष्यका द्वार रुद्ध होकर 
ऊद्ध्वेगामी आध्यात्मिक लक्ष्यका द्वार खुल जाता हें, इस कारण 
जीवका यह द्वितीय जन्म समझा जाता है, वह जीव उस समयस 
द्विज कहाता है । इस संस्कारसे शुद्ध द्विज ब्रह्ममन्त्ररूपिणी गाय- 
आोका अधिकारी बन जाता है ओर इसी समयसे वह वेदाध्ययनके 
योग्य पात्र बनता है। जिस प्रकार चोलकरण संस्कारमे वैदिक 
संस्कारसे संस्कृत मनुष्यको शिखाकी प्राप्त होती है, उसी प्रकार 
इस संस्कारसे संस्कृत मनुष्यको ब्रह्मोपासनाका निद्शनरूप यशो- 
पवीतकों प्राप्ति होती है। चोलसंस्कारमे देवी सहायतासे श्रध्यात्म- 
लक्ष्यकी उपयोगिता मिलती हे ओर इस संस्कारके ढार। उस 


उपनयनम्‌ ॥२६॥ 





श्षर कम्मेमीमांसा-द्शैन । 





लच्यको स्थितिके लिये उपासनाका यथा अ्रधिकार प्राप्त 
होता है ॥२६॥ 


अब नवमां संस्कार कहा जाता है;--- 


ब्रह्मत्रत ॥ ३० ॥ 

मन, बुद्धि ओर चित्त अहड्डाररूपी अन्तःकरणचतुष्टयमेंस मन 
ओर चित्त जड़त्वप्रधान तथा बुद्धि ओर अहड्डार चेतनन्वप्रधान 
अंश है । अन्तःकरण ही जीवके बन्धन ओर मुक्तिका कारण हे। 
जड़त्वप्रधान अन्तःकरण बन्धनका कारण होता है ओर चेतनत्व 
प्रधान अन्तःकरण मुक्तिका कारण होता हे | 

अबतक जो आठ संस्कार कहे गये थे, उनसे अन्तःकरणके 
जड़प्रधान अंशका अधिक सम्बन्ध था, अब जो संस्कार कदे जारहे 
हैं, उनसे अन्तःकरणके साथ चित्‌प्रधान अंशका अधिक सम्बन्ध 
है। इस विज्ञानको अ्रन्य प्रकारस भी समभ सकते ह कि, पहले जो 
आठ संस्कार ह, उनके द्वारा देवीसहायता प्राप्त हाकर मलुष्यके 
मनमे बलका सशञ्जार होता हे ओर पीछेके जो आठ संस्कार हैं, 
उनके द्वारा मनुष्यकी वुद्धि बलबतो होती है। यह ब्रह्मबत 
संस्कार प्रथम ग्रोश्रमका मलभूत है। आचास्येके निकट दीक्षित 
होकर हिजत्वप्राप्त बालक प्रतिकज्षाबद्ध होकर इस ब्रतको 
ग्रहण करता है। गुरुसेवा, वीययंधारण, तपस्था ओर मातृ- 
पूजा इस प्रकारसे चतुब्युहके द्वारा यह ब्रह्मवतसंस्कार खुडढ़ 
है। इस संसारमे चाहे लोकिक ज्ञान हो, चाह पाग्माथिक ज्ञान 
हो, गुरुसेवाके विना किसीकी भी सिद्धि नहीं होती हे। आकर्षण 
ओर विकर्षण इन दोनों शक्तियांका वर्णन पहले आचुका हैं। ये ही 
दोनो शक्तियां जीवक अन्तःकरणमे भी सदा काय्येकारिणी रहती है । 
विकषंणशक्तिका केन्द्र इन्द्रियससूह ओर आकर्षण शक्तिका 
केन्द्र श्रीगुरुदेव है, क्योकि उद्दाम इन्द्रियप्रवुक्ति सदा जीवको 
नीचेको ओर गिराती रहती है, चाहे ज्ञानाधार भ्रीजग ट्गुरु ही अन्त 
करणमे प्रकाशित होकर जीवकी ऊद्ृध्वंगति करनेम॑ सहायक हात 
है । इसी कारण लघुशक्तिविशिष्ट शिष्यका गुरुशक्तिविशिष्ट 


नि दी न 


ब्रह्मन्नतम्‌ ॥ २० ॥ 


संस्कारपाद । श्द३े 


ज्ञानप्रदाता जगदुगुरुके प्रतनिधिभत श्रीगुरुदेव ऊपरकी ओर 
आकर्षित करते हैं। यही कारण है कि, विना गुरुकी सहायताके 
किसी प्रकारकी ज्ञानोन्नति नहीं हो सकती है। लोकिक ज्ञानप्राप्तिमें 
भी उपदेशकी आवश्यकता होती है। अतीन्द्रिय श्रलोकिकन्नानकी 
प्राप्ति तो सर्वथा गुरुपर ही निर्भर करती है। ऐसे गुरूदेवकी सेवा 
करने की योग्यताप्राप्ति ही इस ब्रह्मततका व्यूह है। मन, वायु ओर 
वीय्ये प्रकारान्तरसे ये तीनो एक ही पदार्थ है। इस कारण इन 
तीनोमेले किसी एकको वशीभूत करनेसे वे तीनों खतः ही वशीभूत 
हो जाते है, यह विज्ञान योगद्शनके ढारा सुसिद्ध है । इन तीनामेसे 
वीय्येघारण सहल तथा आधिभोतिक सम्बन्धयुक्त होनेके कारण 
इसकी महिमा स्वोपरि हे। मनपर आधिपत्य किये विना बुद्धिका 
विकाश असम्भव है ओर बुद्धिकी दृढ़ताक बिना बुद्धिसे अतीत 
परमपुरुषका दशैन जीवको हो नहीं सर ता है, इस कारण ऊदु्व- 
गेतस्सिद्धिके द्वारा मनपर आधिपत्य करके वुद्धितत्वके विकाशके 
हारा ब्रह्मप्राप्तिका कारण होनेसे यह संस्कार ब्रह्मवतनामसे अभि- 
हित होता है, यह ही छ्वितीय व्यूहका विशान हे। केवल गुरू- 
शुश्रपामूलक आचारसे ब्रह्मचय्यांश्रम धमपूर्ण हे। ब्रह्मचस्टे।- 
श्रमके आचारोपर मनन करनेसे ही इस ब्रतका तपस्यामलक 
होनेका प्रमाण स्वतः ही मिलता है। यह ही ततोय व्यूह है। ब्रह्मचर्य्या- 
श्रमके सदाचारोका पालन तभी हो सकता हे, जब ब्रह्मचारी 
प्रथिवीम॑ यावत्‌ स्वियोंको मातृवत्‌ समझ सके। प्रथम तो पृथिवीकी 
समस्त स्त्रियाको मातृवत्‌ न समभनेसे ब्रह्म चय्येत्रतका पालन नहीं 
हो सकता है। हछ्वितीयतः भिक्षा आदिके आचार जो इस आश्रममे 
रकसे गये हैं, वे मातृपूजाधर्मको सिद्धिके लिये ही रकखे गये है। 
यहही चतुर्व्यूहकां स्वरूप है। इस प्रकारसे चतुब्यूहसे युक्त धर्म्मो- 
के पालनद्वारा ब्रह्नतका अधिकारी आश्रमधरमंकी भित्तिको दृढ़ 
करता है ॥ ३० ॥ 


अब दशवां संस्कार कहा जाता हे-- 

वेदत्रत ।। ३१ ॥ 

ब्रह्मच य्यै।क्षमरूपी प्रथम आश्रममे प्रवेश करते ही इस 
बरद्ब्रतम्‌ ॥ ३१ ॥ 


श्८७ कम्मेमीमांसा-दशेन 


स'स्कारका प्रारम्भ होता है। ब्रह्मचारी गायत्रीकी उपासना प्राप्त 
करके आचाय्येसेवार्म नियुक्त होकर ज्ञानप्रा'प्तके निमित्त इस 
संस्कारको प्राप्त करता है । इस संस्कारसे संस्कृत होकर 
द्विज वेद ओर वेद्सस्मत शाख्रसमूहको आचाय्येसे अध्ययन कंरके 
कृतकृत्य होता है । इस संस्कारकी सहायतासे गुरुऋूपाप्राप्त 
करके द्विज सुब॒ुद्धिसम्पन्न ओर मेधावी होकर पवित्र ज्ञानाजंनमें 
प्रवृत्त होता है। कुतकरूपी मुषककों वाहन बनाकर जिस प्रकार 
बुद्धिके श्रघष्ठाता गणपति विराजमान रहते है. इसी उदाहरणसे 
समभाना उचित है कि, वेद्वतसंस्कार से संस्क्ृत कुतक जदप वित- 
णए्डासे रहित होकर ह्विज वेद ओर शाख्रनियोजित ज्ञानमार्गमें 
चलकर अन्‍न्तमे ऋतम्भरा प्रापिका अधिकारी बत सकता है ॥ ३१ ॥ 


अ्रब ग्यारहवाँ संस्कार कहा जाता है--- 


समावचेन ॥ ३२ ॥ 

ब्राह्मएसन्तानके लिये एक बड़ाभमारी सन्धिका समय समाव- 
तंनसंस्कार है। इसका कारण यह है कि, इस अवस्थामें 
ब्रह्मनिष्ठ ब्राह्मण स्त्री्रहणपूर्वक ग्रृहस्थाश्रममें प्रवेश करके स्ृष्टि- 
काय्य में प्रवृत्त हो सकता है अथवा सीधा सन्‍नन्‍्यासाभ्रमम चला 
जा सकता है। इस कारण इस सन्धिके सम्बन्धसे इस संस्कार- 
की यह विशेषता है। यदि हिज ग्रहस्थाश्रममें प्रवेश करना चाहे 
तो, उनके लिये एक प्रकारकी संस्कारशेली अवलम्बन की जाती 
है श्रोर यदि ऐसा न चाहे तो, दूसरी प्रकारकी संस्कारशली अवल- 
म्बन की जाती है। प्रथम अवस्थामे पिताका प्राधान्य ओर दूसरीमें 
शुरूका प्राघान्य रहता है। पहलो अवस्था कम पक्तपातिनी है श्रोर 
दुसरी अवस्था वेराग्य ओर ज्ञानप्रधाना हैं ॥ ३२ ॥ 

बारहवाँ संस्कार कहा जाता हैः -- 


विवाह । ३३ ॥ 
इस उद्वाहसंस्कारके अनन्तर आय्येगण ग्रहस्थाश्रमरूपी द्वितीय 
आश्रमम॑ प्रवेश करनेके अधिकारी होते हैं। देवी सहायता 


समावत्तनम्‌ ॥ ३२ ॥ 
उद्बगाहः॥ २३ ॥ 


संस्कारपाद । श्ष्प 


लेकर शास्त्रोक्त तिधिके अनुसार प्रतिशाबद्ध होते समय सहधर्मिणी- 
रूपसे स्त्रीका ग्रहण करके वह ग्रहस्थाश्रमर्मे प्रवेश करता है । यद्यपि 
बाह्मदशिसे आय्येसन्तानका यह स्त्री्रहणप्रबृक्तिका काय्ये समझा 
जा सक्ता है, परन्नु चम्तुतः वर्णाअ्रमधर्म विज्ञानके अनुसार आय्ये- 
सनन्‍्तानका स्त्रीग्रहण यथार्थमें निवृत्तिम्र॒लक ही है। वर्णाश्रमश्रमे- 
विज्ञानके अनुसार पुरुष नागीदुगऊे ढारा सुरक्षित होकर उद्दाम 
इन्द्रिय प्रवुत्तिपर अपना आधिपस्य करता हुआ शास्प्रोक्त प्रवृक्तिकी 
सहायता लेकर निवृत्ञिमागेमं अग्रमर होता हे। आय्येजातिक्री 
प्रवृत्तिकी श्घलापर जितना विचार किया जायगा, उतना ही 
उस बेधी श्ज्लाको निवृत्तिका हेलुरूपले पाया जायगा। यदि 
यह शड्डा जिन्नासुआके चित्तम उत्पन्न हो कि, खष्टि-क्रिया तो प्रवृत्ति 
मूलक है ? ऐसी शड्डाआक समाधानमें कहा जा सक्ता हैं कि. वर्णा- 
भ्रमधर्मी ब्यक्तिक लिये खष्टिकिया काम और अर्थ मलक नहीं ह।ता है। 
उनकी सूश्क्रिया धर्म आर मोक्षमलक होता है। योज्य प्रन्ना- 
तन्तुकी रक्ताके ढारा वे उित्तऋण, दयऋण, ऋषिऋण तथा बस 
लोकमें मूतऋण आर ब्रऋणस सुक्त होकर अपन निधृत्तिमागेंक 

परिष्कृत करते है । देवसूद्मलाकक तीन चालक ह, यथा -ऋषि 
देवता और पित्‌ । उनके नियमित सम्बद्धंनंक्रे लिये दइख सृस्यु- 
लोकमें योग्य प्रजाको आवश्यकता हैं ओर दूसरी ओर भृतासे तथा 
मनुष्यमात्रसे इस लोकमें जो उण्कार प्राप्त हाता है, उस उपकार से 
उऋण होनेकी भो आवश्यकता है। खुतरां इन पॉँच प्रकारक 
ऋणास मुक्तिप्राप्त करनके लिये धार्मिक प्रज्नातत्तुकी रक्तारूप 
जगद्धितकर काय्ये कदापि प्रवृत्तिम्रलक नहीं हो सकता है '. इस 
विषयमे जिज्ञासुक हर थम यह भा शूट हा सक्ती है कि, यदि प्रजा 
तन्तुरूपिणी खुश्टिक्रिया धर्मानुकूल है ता बह्मचारी ग्रहस्थ न होक 

एकाएक सनन्‍यालाश्रमम चले ज्ञात ह,ते क्या अधर्म नही ऋ२१ है ? 
इस श्रेणोक्रों शड्ाआअक्ा समायान यह है +क, जबतक 3्न पाच 
प्रकारफे ऋणोमे क्तेव्यबुद्धि हैं, तवबतक अवश्य हा समावत्तेन- 
संस्कारके अतन्तर ग्रहरुथ होना उचित है। ऐसा दशाभे उद्घाह- 
संस्कार नही करनेसे अवश्य अधर्म हाता है, परन्तु यदि पूर्र्य- 
जन्माजित सुकछतिके वश उच्चाधिकारी व्यक्ति विषयवैराग्य तथा 
आत्मक्ञान प्राप्त कर लेता है तो उसमें वासनातक्षय हो जानेसे वह 

से 


श्ष्दे कम्म मीमांसा-द्शेन 


पापका भागी नहीं होता है ओर एकवार ही मुक्तिभूमिमे अग्नसर 
हो जाता है ॥ ३३ ॥ 


अब तेरहवाँ संस्कार कहा जाता हेः-- 
अग्याधान |।।३७ ।। 


कम कारडकी सहायतासे देवजगत॒के साथ विशेषरूपस 
सम्बन्ध करना ही इस संस्कारका मुख्य उद्देश्य है। यह पहले ही 
सिद्ध हो चुका है कि, कम काणडके द्वारा मलका नाश करके मनुष्य 
मुक्तिभूमिकी ओर अग्मसर होता हे। यही कमंकाणडकी प्रधान 
और सर्वोत्तम सिद्धि है; विशेषतः खत्युलोकमे स्थनशरीरका 
प्राधान्य होनेके कारण इल खिद्धिकी उपयोगिता विशेष है। इस 
संस्कारके द्वारा प्रतिदिन देवीसहायता प्राम होकर इस सिद्धिके 
लाभ करनेमे सहायता मिलती हे ओर ग्रहस्थाश्रमी नाना प्रकारकी 
प्रवृत्तिम फंसा रहनपर भो मल दोपसे रहित होकर अपने निवृत्ति- 
रूपी ऊद्ध्येमार्गकों सरल रख सकता है ॥ ३४ ॥ 

अब चोदहवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 


दोक्षा ॥३५॥ 


उपासनाकारडकी सहायतासे देवजगत्‌की विशेष अनुकूलता 
प्राप्त करके मुक्तिमागंका पथ सरल करना ही इस संमस्कारका मुख्य 
उद्दश्य हैें। यह पहल ही सिद्ध हो चुका है कि, उपासनाकाण्डके 
प्रधान अह्वरूप योग ओर भक्तिसस्बन्धी साधनोके द्वारा साधक 
सूच्मशरोरसम्बन्धी विक्तेपोंका नाश करके मुक्तिभूमिमें अ्रग्नप्तर 
होता है। मल ओर विज्ञप दूर होते ही आत्माका आवरण स्वतः 
ही ज्ञानके प्रकाशसे नाश हो जाता है। खुतरां मुक्तिभूमिमें अग्र 
सर होनके लिये यह विक्तेपनाशक संस्कार परमोपयोगी है। इस 
चतुदर्श सस्कारके द्वारा साधक गुरुके साथ साज्ञात्‌ रूपसे सम्बन्ध- 
युक्त होता है। वेदाध्यापक आचाय्ये और दीक्ादातागुरु कहाते 
है। वेद्व॒तसंस्कारमें आचाय्येसम्बन्ध ओर इस संस्कारमें गुरु- 
सम्बन्ध स्थापित होते हँ । दीक्षा संस्कारके अनन्तर साधक 


रु न अमकमम»»म-> पक, वजन, 


गग्न्याधानस्‌ ।| ३४ ॥ 
दीक्षा ॥२५॥ 


संस्कारपाद । श्द् 


इप्टोपासनाका अधिकार प्राप्त करके देवजगत्‌क्री सहायतासे अन्तः- 
करणका विक्तेपष नाश करता हुआ मुक्तिमार्गमं श्रश्नसर होता है । 
इस ससस्‍्कारमे सिद्धि लाभ किय विना साधक निवृत्ति पोषक वान- 
प्रस्थाश्रमका आऋधिकारों कदापि नहीं हा सकता हे। अतः ग्रह- 
स्थाश्रमका यह अन्तिम संस्कार है। ग्रहस्थाश्रमके अन्य जितने 
संस्कार है, वे सभो अग्न्याधान ओर दीक्षाके मध्यवर्ती अन्तरहृरूपसे 
समभ जा सकते हैं ॥३५॥ 


अब पंद्रहवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 
मह।त्रत ॥३६॥। 


इस संस्कारके द्वारा ततीय वानप्रस्थाथ्मका प्रारम्म होता है। 
यद्यपि चारा आश्रम निवृत्तिमागंके ही है, परन्तु प्रथम दो आध्रम 
प्रवृत्तिकों संयमित करके निवृत्तिका मागे सरल करते हैं। इस 
संस्कारस संस्कृत होकर जब उच्चाधिकारी वानप्रस्थाश्रमम प्रवेश 
करता है, तब निवृत्तिमार्गका भित्ति दृढ़ हो जाती है। वस्तुतः वान- 
प्रस्थाअ्रमकी यावदुदीक्षा ओर साधनोंका सम्बन्ध इस संस्का- 


रसे है ॥२६॥ 
अब सोलहवाँ अर्थात्‌ श्रन्तिम संस्कार कहां जाता हैः-- 
संन्यास ॥|३७॥। 


सनन्‍यासत्त आश्रमकी सिद्धिके लिये जो संन्यास संस्कार होता है, 
वहो अन्तिम संस्कार है | इसके अनेक भेद है, उनमेंसे चार यथाक्रम 
मुख्य हे,यथा-कुटचक, बहदक, हंस आर परमहंस जिनका विस्ता 
रित वर्णन पहले आचुका है। बुद्धितत्वकी उन्नतिके लिये जो 
साधन ब्रह्मचय्योश्रमर्म प्रारम्भ होता है, संस्कारशुद्धिकी सहा- 
यतासे उसकी पूर्णता इस संस्कारमे होती है ओर निवृत्तिका पूर्ण 
स्वरूप इस संस्कारले विकसित हो जाता हैं। जिस प्रकार सभी 
संस्कारयज्ञ, द्रव्यशुद्धि, क्रियाशुद्धि, मन्त्रशुद्धि, प्रतिशा, आचार, 
महत॒क्ृपा ओर दैवीअनुकम्पा, इस प्रकार सात अज्ञोमे विभक्त हैँ 
उसी प्रकार यह शअ्रन्तिम संस्कार भी है। प्रत्येक संस्कारक यज्ञका 


महात्रतम्‌ ॥३६॥ 
सनन्‍न्‍यासः ॥२७॥ 


श्ण्८ कस्ममीमांसा-दशेन । 
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करते समय पूर्वकथित तोत शुद्धतौफ्नो ऐकासन्तिकों आवश्यकता 
होता ही है प्रथम लात संस्का४म #कट्पपन्त्र ही प्रतिशारूप होता 
है । उपनयनस््र लऋर सन्यालपणय्येत्त आचाय्य अथवा *रुके निकट 
प्रतिशापूतबेक व्रतग्रहण रा महत्त्व बहुत कुछ रझ्खा गया है। आचार 
भी नातवद्धिके साथ ही साथ दृढ़ किये गये हं। विशेग्तः चारा 
आध्रमाक पृथक पृथक * चाराकों दृढ़ता वेद ओर वेदसम्मत सब 
शार्त्रोम पाई जाता है । महत्कृपाका सम्बन्ध सबपे ही यथेष्ररूपसे 
पाया जाता है। प्रथम सस्कारा  पुगाहितकी रूपा, दूसरा श्रणीक 
संम्कारामं आचाय्येकी कृपा तथा अन्तिम तोन सस्कारामें गुरू 
क्ृपाका होता स्वतः सिद्ध है ओर दैव।नुकृल्य तो सब संस्का- 
रोका मूल ही है। इस अन्तिम सम्फारका सिद्धिसे ब्राह्मणगण 
निश्चय ही केवल्यभूमिमे पहंच जाने है ॥३७॥ 


प्रसड़से शड्डाका समाधान किया जांतो है; -- 
अन्य संस्कारोंका इन्‍्हींमें अन्तभोत्र है ।|३८॥ 

जब देखनेमे आता है कि, इन सोलह संम्काराके अतिरिक्त 
वेदिक तथा वेद्सम्मत शासरत्रोक्त आर भी अनेक संस्कारोका वर्णन 
पाया जाता है तो, जिशासआके हृदयकी शड्ठाके समाधानमें इस 
सूत्रका आविर्भाव महर्षि सृत्रकाग्ने किया है। इन सोलह स॑स्का- 
रोके अतिरिक्त ओर जो संस्कार वेद्‌ तथा वेद्सम्मत शास्त्रोमे है, ये 
प्रकागन्तरसे इन्हीके अन्तरभांवरूपसे ह। उदाहरणकी रोतिपर 
समभा जा सकता है कि, निष्क्रमणरसंस्कार नामकरणके अन्तर्गत 
हे, क्योकि निष्क्रमणका फल नामकरण स्वतः हो उत्पन्न करता 
है। केशान्तसंस्कार समावत्तनसंम्कारके अन्तर्गत हे, ऐसा स्वल्प- 
विचारसे जाना जाता है, क्याक्रि यह केशान्तसंस्कार ग्रहस्थाश्र- 
मम्मे प्रवेश करनेके लिये किया जाता है। पश्चमहायश्वसंस्कार, 
अप्रकाश्राद्द, पावेणश्राद्ड, श्रावशीकर्म आदिका उदाहसंस्कारमें 
अन्तर्माव है, क्याकि ग्रहस्थाश्रमर्म प्रवेश करते ही इन संस्कारोका 
प्रारम्भ होता है। उसी प्रकार दर्शपोरणमासयाग, चातुर्मासस्ययाग, 
अग्निपश्रोम, सोत्रामणीयाग आदि संस्कार अग्न्याधानसंस्कारके 
अन्तगत है, क्योकि अग्न्याधान इन सब संस्कार।का सूल है । उसी 


एच्वन्तर्भाव इतरेषाम्‌ ॥रे८॥ 


रससस्‍कारपाद। १८६ 


शेलीपर महामिपेक, तोर्थ छन्यास आदि संस्कार महाव्रत संस्कार के 
अलगत है ओर कुरोचक, बह रक आदि संस्कार संन्याल सलस्कारके 
अन्तर्गत माने जाते है। इसी रीतिपर वेद. स्म्रति, पुराण, तन्त्रादिके 
जितने सस्कार हं, वे सब इन्हों सोलह खंस्कारोक हो अन्तगेत 
हैं ॥६८॥ 

प्रवत्ति ओर निवत्तिलम्बन्धसे उनके भेद कहें जाते है! -- 

छू $ < क्र रे 
पहले स॑म्कास्समृह प्रहत्तिराधक ओर पिछले निहृत्ति- 

पोषक हैं ।' ३६ || 

इन सालह संस्कागोमेसे प्रथम आठ संस्कार प्रवृत्तिरो धक है ओर 
अन्तके आठ संस्कार निवृत्ति पोषक है । यह पहले ही कहा गया है कि, 
प्रथम आठ संस्कारोका प्रभाव प्रधानतः मनपर होता है ओर अन्‍्तके 
आठ संस्कारयज्ञोक्रा प्रभाव बुद्धिपर होंता है। मनका सम्बन्ध 
साधागणतः इन्द्रियोस ओर वुद्धिका सम्बन्ध साधारणतः आत्मासे 
गहनेफे कारण मनका कार्य प्रायः आसक्तिम लक तथा $द्धिका कायये 
प्रायः भावसूलक हो ता है । खुतरां मन स्वभावतः प्रवृतक्षिपर आर 
बुद्धि निवृत्तिसहायक है। मन ओर चित्तके सहृुमसे आखसक्तिका 
जन्म होनके कारण संस्कृत मन ही प्रवृत्तिरोध करनेमे समर्थ होता 
हे। उसी प्रकार बुद्धि तथा अहड़ारके सड़मसे भावकी उत्पत्ति 
होनेके कारण ओर सद्भाव ही निवृत्षिदाता होनसे संस्‍्क्तव॒ुद्धिके 
ढारा निवृत्तिकी उत्पक्ति होगी, इसमें सन्देह ही क्‍या है ? 
यह पहले ही लिद्ध किया गया है कि, आधानसंस्कारसे लेकर 
डउपनयन तक आठ संस्कारोमे देवीक्पासे मनका बलाधान होता है 
और श्रन्तिम आठ संस्कारोम देवीकृपासे वुद्धिका बलाधान होता 
है इस कारण यह सिद्ध हुआ कि, प्रथम आठ संस्कार प्रवृत्तिरोधक 
ओर अन्तिम ग्राठ संस्कार निवर त्तपोषक हैं ॥ ३६ ॥ 

इन संस्कार यशोका विशेषफल कहा जाता हैेः-- 

उससे देवीशक्तिकी प्रतिष्ठा होती है | ४० ॥ 
मनुष्य जो आवागमनचक्रमें क्रमोन्नति नहीं कर सकता है, उसका 


पूछते प्रश्वत्तिरोधका निम्ृत्तिपोषकाः परे ॥ ३६ ॥ 
ततो देवाधिष्टानम्‌ ॥ ४० ॥ 


१६० कम्म मीमांसा-द्शेन । 


कारण देवताओंकी सहायता ठीक नहीं मिलना है ओर क्रमोन्नतिमें 
देवताओकी कृपा कारण है। कमंके फलदाता तथा सश्चञालक 
देवतागण है, इस कारण ऐसा स्वतः सिद्ध है। संस्कार शुद्धिसे 
क्रियाशुद्धि होती है ओर क्रियाशुद्धिके द्वारा पुरयलश्चय होनेसे 
देवताओकी कृपा प्राप्त होती है। किस प्रकारसे इन संस्कार- 
यजशञोके ठारा देवजगत्‌के साथ सम्बन्ध स्थापन होता है ओर केसे 
देवी सहायता ली जाती है, इसका विस्तारित वर्णन पहले किया 
गया है ॥ ४० ॥ 


नारीसम्बन्धस विशेषता कही जाती हैः-- 


नारियोंमें उद्ाहकी विशेषता है ॥ ४१ ॥ 


आय्येपुरुषोके लिये पोड़श संस्कारयज्ञाकी जिस प्रकार प्रधा- 
नता है, उसो प्रकार आग्य महिलाआके लिये उद्घाहयज्ञकी ही विश- 
घता है। नारोधम तपःप्रधान ओर पातिवरत्यम॒लक हानेस ऐसा 
होना सिद्ध ही है ओर जब पातिवरत्यधर्म का बोजरूप विधाहलंस्कार 
है ता, उसकी पूर्णाताके ढारा नारीजातिकों दैवी सहायता मिलनी भी 
निश्चित है। यद्यपि पृथ्चेकथित पोडशसलंस्कारोमेंसे बहुतसे 
संम्कारयज्ञ नारो जातिके लिये हितकर है ओर कन्याके लिये किये 
भी जाते है, परन्तु नारीजातिके लिये उद्भाइसंस्कारयज्ञ ही विशेष 
धर्मरूपसे मुख्य है। पृव्वेजन्मके संस्कारसे यदि कोई कन्या 
ब्रह्मवादिनाके लक्षणसे युक्त हो तो, उसके लिये उपनयन संस्कारादि- 
की आजा शास्रोमें पायी जातो हे, परन्तु नारीधर्म तपोम्ूलक 
ओर नारीसदाचार सतीत्वसूलक होनेके कारण नारी जातिके 
लिये उद्वाहसंस्कार सर्वेप्रधान माना गया है ॥ ४१ ॥ 


प्रसड़से देवी सहायताका काल निर्णय किया जाता है;-- 
सन्धिका समय होनेके कारण ऋतुके पहले होनेसे देवी 
सहायता होती है | ४२ ॥ 
प्राकृतक नियम यह हे कि, नारोशरीरम रजोधर्म होते ही नारी: 
शरीरकी पूरणताके कारण उसमे स्रो-पुरुष-सम्बन्धी आकर्षण 


नारीणामुद्गाहों विशषः ॥ ४१ ॥ 
प्रागृतुप्रवृत्त: सन्धिभावात्‌ ॥ ४२ ॥ 


संस्कारपाद । १&१ 


ओर विकर्षण शक्तिका अनुभव होने लगता है। सुतरां इन्द्रिय भावरहित 
बाल्यावस्था ओर इन्द्रियभावसे युक्त योवनावस्थाकी वह सन्धि 
होनेके कारण इस घोर परिवत्तनकी दशामे सस्कारशुद्धिकी परम 
आवश्यकता होती है। उसी कारण ऋतुधम हानेके पहले नारीका 
उद्वाहसंस्कार होनेसे देवीकृपाप्राप्तिका मार्ग खुला रहता है। यह 
पहले ही कहा गया है कि, सब वेदिक संस्कारयज्ञोंका यह मोलिक 
सिद्धान्त है कि, देवी सहायता प्राप्त करके मनका वुद्धिका अथवा 
उभयका बल प्राप्त करना ओर वह बल, इस प्रकारसे प्राप्त करना कि 
जिससे अभ्युद्य ओर निःश्रेयसका मार्ग सरल बना रहे। नार्री- 
जातिके इस संस्कारयज्ञके विपयमे देवीसहायता प्रामिपूव्यंक 
उस लक्ष्यको छाम करनेके लिये यही समय परम अनुकृच है। 
यद्यपि देवतागण सब समय ही सहायता दे सकते है, परन्तु प्राकृ- 
तिक बाधा उत्पन्न हानेपर उनकी सहायतामे अनेक विष्न हो सकते 
हैं ओर उस प्राकृतिक बाधाका उत्पन्न होता रजोधरमंके बाद स्वतः 
सिद्ध है । इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि, संस्कार शुद्धिका 
हृढ़ और अव्यर्थ करनेके लिये यही समय परमोप योगी है ॥ ४२॥ 


शड़ाका समाधान किया जाता है; -- 
पुरुषोंके लिये सव हैं ॥ ४३ ॥ 


अब यदि जिज्ञासुके अन्तःकरणम एसी शड़ा हो कि, ख्री ज।तिक 
लिये उद्घाहसंस्कारयज्ञकी प्रध्रानता हैँ, उसी प्रकार पुरुपके लिय 
किसकी प्रधानता हे ? इस प्रकारकी शड्डाके समाघानमे पूज्यवाद 
महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, पुरुषके लिये षोड़श संस्कारोमेसे 
किसोकी प्रधानता है, ऐसा नहीं कह खकते हूँ। वस्तुतः पुरुषक 
लिये सभी संस्कारोकी प्रधानता है। इसका प्रधान कॉरण यह 
है कि, उक्त सस्कारोम अभ्युद्य आर निःश्रयसका नियमबद्धक्रम 
बाँधा गया है। इसका विस्तृत विज्ञान पहले ही वर्णित हो चुका 
है। विशेषतः पुरुषधम यज्ञप्रधान होनेसे और पुरुपके अभ्युद्यके 
साथ निःश्रेयसका सात्षांत्‌ सम्बन्ध रहनेके कारण नियमितरुपसे 
एकके बाद दूसरे संस्कार होनेकी आवश्यकता है ॥ ४३ ॥ 

संस्कारशुद्धिकी विलक्तणता कही जाती हैः-- 


पुरुषाणान्तु सव्वे ।। ४३ ॥ 
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प्रकतिवे चित्रयसे संस्कारशुद्धि वेचित्र्यपूर्ण हे ॥४४॥ 
पुरुषको संस्कारशुद्धि तथा स्त्रीकी संस्कारशुद्धिके साधनमे 
पार्थेक्य देख कर जिज्ञाखुक हृदयमें शट्डा हो सकती है कि, संस्कार- 
शुद्धिके विषयमे कोई क्रम है या नहीं ? एसो शह्ञाऔऊक समाधानमें 
कहा जाता है कि, जीवकी प्रकृति नाना प्रकार वेच्ित्र्यपूर्ण होती है, 
इस कारण संस्कारशुद्धिके साधन भी वेचित््यपूर्ण हैं। त्रिगुणभेद, 
बवुद्धिभेद, अधिकारभद आदिके कारण कर्मबीजसंस्कारके बलमें 
तारतम्य हुआ करता हे। जिस प्रकार आम्रबीज समतलभूमिमें 
उगने पर अम्॒तत्व प्रकट करने पर भो पावयेत्यभमिमें उगने पर वही 
बोज अद्धत्व प्रकट करता है । उसी प्रकार करोंदा समतलभूमिम 
अत्यम्ल होनपर भी पावत्यभूमिमे श्रतिस्वादिष्ठ ओर खुमिप्ट होता 
है। खुतरां प्रकृतिवेच्चित्य होनेके कारण विभिन्न विभिन्न अधि- 
कारोके लिये संस्कार वेचित्य होना भी खतःसिद्ध है ॥४७॥ 
उदाहरणसे विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं :-- 
इस कारण आततायिबधमें दोष नहीं है ॥४५॥ 
जीवबधम पाप होता हे ओर मनुपष्यवधर्म अधिक पाप होता 
है, परन्तु आततायीके बच्चमें पाप नहों होता है | आततायीके रक्षग 
ओर उसके बचधमें पाप नहीं होता है इस सम्बन्धर्में स्सृति शास््रमे 
भी कहा हैः-- 
अग्निदा गरदश्रेत्र शब्रपारि।यना५पह । 
ज्षत्ररारहरश्चब पडत हाततायित ॥ 
अ।ततायिनमायान्तं हन्य[देवाइटिचारयन । 
नाउउततायिवध दोपो हन्तुमबति कश्वत ॥ 
अ्भ्नि लगानेवाला, विष देनवाला, शस्त्र लेकर मारने आन- 
वाला, धन भू में आर सत्रोको ह*रण करने वाला ये ४; प्रकारके 
आततायी होते है । आाततायीका आता हुआ देख बिना विचारे 
बध करना चाहिये। आततायोका बचत्र करनेस हन्ताकों पाप नही 
होता है 
सस्फारशुद्धिवचित्र य प्रकरतिबाचत्र यातु ॥४४ 
अतो दोषो नाततायिवध ॥४५॥ 
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कम्मोंके बाज संस्कारसे फलोत्पत्तिमें देवतागण कारण हैं; 
क्योंकि कर्म जड़ होनेसे वह दैवाधीन है। दूसरी ओर कत्ताके चित्त- 
में जैसा भाव होता है, उसी जातिका संस्कार उसके चित्तपें अंकित 
होता है। यदि उसके चित्तमें अशुद्ध भाव रहे, तो संस्कार भी 
अशुद्ध होगा ओर यदि कर्त्ताके चित्तमे भावशुद्धि रहेगी, तो संस्कार 
पुरयजनक ओर शुद्ध होगा। प्रथम तो आततायी होनेके कारण 
वह काय्ये दैवनियमके अनुकूल होगा ओर दूसरी ओर हन्ताका 
चित्त भावशुद्धिसे युक्त होनेके कारण उसको पाप होहदही नहीं 
सकता है ॥ ४५ ॥ 


प्रसंगसे राज्याभिषेक संस्कारकी आवश्यकता बताई जाती है--- 
इसीलिये राजाओंकों अभिषेककी अपेक्ता होती है ॥।४६॥ 
शास्रोंम लिखा है कि, यदि नरपति योग्य हो तो उसके शरीरमे 
देवताओका अंश प्रकाशित होता हे, यथा:-- 
इन्द्रानिलयमाकोणामग्नेश्व वरुणस्य च । 
चन्द्रवित्तशयोश्चैव मात्रा निह व शाश्रतीः ॥.. 
यस्मादेषां सुरेन्द्राणां मात्राभ्यों निमितों नृपः । 
तस्माद भे भवत्येप सब्र भूतानि ते जसा ॥ 
यो हि धमपरो राजा देवांशोउन्यश्च रक्षसाम्‌ | 
अंशभूतो धमलोपी प्रजापीड़ाकरों भवेत्‌ ॥ 
इन्द्र, वायु, यम, सूच्य, अग्नि, वरुण, चन्द्र ओर कुबेर इन 
अष्ट दिकपालोके अ्रंशोसे राजाकी उत्पत्ति होनेसे राजा निज तेजके 
द्वारा समस्त प्राणियोंको अभिभूत करते हैं। धर्मपरायण राजा 
देवांशसे उत्पन्न तथा अधमपरायण ओर प्रजापोड़क राजा राक्षसोंके 
अंशसे सम्भूत है। वस्तुतः यह संसार देवाखुर-संग्रामसे सदा युक्त 
रहता है इसी कारण पवित्रात्मा, सदतचारी ओर धार्मिक राजाका 
शरीर देवताओका पीठ बनता है और अपवितन्र कदाचारी तथा 
अधार्मिक राजाका शरीर अपछुरोका पीठ बन जाता है । 
यदि नरपति योग्य हो तो उसके शरीौरमें कितने ही देवताओंका 


तदर्थ राज्ञामभिपेको5पक्यः ॥ ४६ ॥ 
६ 
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पीठ बन सकता है, पूर्वोक्त प्रमाणमे इसीका उदाहरण दिया गया है। 
इस प्रमाणसे यह्‌ भी सिद्ध होता हे कि जब राजामे पूठ्वेकथित देव- 
ताओका अंश विद्यमान हो तभी वह नरपति पूर्ण-कलाओसे युक्त ऋहाय 
जायगा। खुतरां, देवशक्ति सम्पादन करके ही नरपति अपने पदकी 
योग्यता लाभ कर सकता है। इस योग्यताके लिये राज्याभिषेक 
संस्कारकी आवश्यकता होती है । जिस प्रकारसे पूर्वकथित यज्ञ 
में देवी अनुकूम्पा प्राप्त होती है, उसी प्रकार वेद्मन्त्र, वेद्क क्रिया 
आदिकी सहायतासे इस संस्कारयज्ञकी सफलता होनेपर नरपतिमे 
अवश्य ही उक्त देवो-शक्तियोका विकाश हो जाता है | संस्कारयक्षमें 
वैचित्य रहनेका यद भो एक ज्वलन्त उदाहरण है, परन्तु यह तो 
मानना ही पड़ेगा कि वेदोक्त पोड़श संस्कारोमे जिस प्रकार अभ्युद्य 
और तद्नन्तर निश्रेयस प्राप्तिका क्रम रक्‍्खा गया हे ओर दूखरी 
ओर प्रवृत्तिनिरोध ओर तदननन्‍तर निवत्तिपोबणकी शक्ति उत्पन्न की 
गई है, वह क्रम इन ससस्‍्काराोम नहीं है। राज्याभिषेक जैसे 
संस्कारयश केवल अ्रभ्युदूयजनक ही हैं, हां, यह अ्रवश्य ही है 
कि, राजाकी योग्यतासे सम्रप्ति-अभ्युदयका भी सम्बन्ध है 
इसमे सन्देह नहीं; क्योकि नरपति योग्य होनेपर केवल अपना 
ही भ्रभ्युदय नहीं करता किन्तु समस्त प्रजाके अभ्युदयका कारण 
बनता है। इसो कारण श्रीतगवानने निजमुखसे कहा है कि 
“नराणाअ् नराधिपः” अर्थात्‌ मनुष्योमें में राजारूप है ॥७४६॥ 
कारण कहते हैं:-- 


धर्मरक्षक होनेसे ॥४७॥ 


संस्कार-शुद्धिकी विचित्रताके उदाहरणमे आततायि-वधजन्य 
पुएय संस्कारोके संग्रहका उदाहरण स्पए् हो है। तरनन्‍्तर राजाके 
राज्याभिषेक संस्कारकी मीम[सा, देवी शक्ति सम्पादनके उपलदपसे 
ही है, अतः शंकासमाधानके लिये कहा जाता है कि राजामे 
धरमरत्ताकी अनन्य शक्ति विद्यमान होनेसे उसमें देवपीठका होता 
अवश्यम्माती है। प्रजा तीन श्रेणीकी होती हैं, यथा - सातर्तिक- 
प्रजा राजलिक प्रजा शोर तामलिक प्रजा। उनकी बुद्धि भी तीन 
प्रकारकी होती है, यथा--श्रीभमगवानने निजञ्रमुखसे कहा है - 


भम्मरक्त कत्वातू ॥४७॥ 
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प्रवृत्तित्व निवृत्ति व्च काय्याकार्य्य भय भये । 
बःधं मोक्ष चयावेत्ति बुद्धि सा पाथ सात्तिकी ॥| 
यया धमसवर्स च काय्ये बाकास्यमेव च॒ | 
अयथावत्‌ प्रजानाति बुद्धि: सा पार्थ राजसी ॥ 
अधम घमंमिति या मन्यते तमसावृता । 
सव्राथान्‌ विपरीतांश्च बुद्धि: सा पाथ तामही ॥ 
प्रवृत्ति, निवृत्त, काय्ये, अकाय्ये, भय, अभय, बन्ध और 
मोक्तको जो जानती है, वह बुद्धि सात्तििकी है। घर, अ्धर्म, 
काय्ये, अकाय्येको यथावत्‌ नहीं जानती है, वह बुद्धि राजसी है । 
अधम को धर्म अथवा सब विषयोमे ही जो विपरीत देखे, ऐसी 
तमसावूता बुद्धि तामसी है। 
इन तीनो श्रव्ियोकी प्रजाओ्मेंसे सारि३क प्रजाके लिये योगाजु- 
शालन, राजसिक प्रजाक लिये शास्र ओर आचार्य धारा किया 
हुआ शब्दानुशालन ओर तामसिक प्रजाके लिये राजानुशासन 
परम हितकर है। तामलिक प्रजाकी हो श्रधिकता सर्वेत्र है। तामलिक 
प्रजाका निरंकुश न होने देनेसे ही राज्यच्छुत्र भंग नहीं होता ओर 
धर्मांधमं की व्यवस्था बनी रहती है तथा राजसिक प्रजा धरमंपालन 
ओर सारिबिक प्रजा मोद्षमागंका अनुसरण शाल्तिपूव्वेक करनेमें 
समर्थ होतो है। राजानुशासनको स्थिर रखकर धमेमार्गको सरल 
रखना जब नरपतिकरे अधीन हे, तब उस नरपतिमें देवताओका 
पीठ सदा विद्यमोन रहनसे हो यह देवकायय यथावत्‌ रूपसे संसा- 
थित हो सकता है | यदि एसा न हो तो राज्यमद्से मदान्ध अपवित्र 
राजा ध्रम्त तथा मोक्षमागका भ्रष्टकारक ओर प्रजाका दुःखदायी बन 
जाता है। खुतरां, नरपतिका देवीशक्ति सम्पन्न बनानेके लिये राज्या- 
भिषेक संस्कारयज्ञ अते सहायक है ॥ ४७॥ 
दूसरा कारण कहते हैंः-- 
दण्टविधाता होनेसे भी ॥ ४८ ॥ 
तामसिक ओर स्वभावसे पापरत प्रजाको पापसे विरत रखनेके 
लिये, घमंका मार्ग खुगम करनेके लिये, असाधुओसे साधुओकी 


दृश्डयितृत्वाउच ॥ ४८॥ 
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रचा करनेके लिये ओर धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष इन चतुर्वेर्गोकी 
शंखला ठीक रखनेके लिये दरड ही एकमात्र आश्रय है ओर वह 
दराड राजाके हांथमे होता है। द्राडकी महिमाके विषयमे स्मृति- 
शाखत्रमं ऐसा कहा है; -- 


तस्यार्थे सवभूतानां गोप्तारं धमंमात्मजम्‌ । 

ब्रह्मतेजो मयं दृश्डमसृ जत्पूठ्व मीश्वर: ॥ 

तस्य सवोणि भूतानि स्थावरारिए चराणि च । 

भयाड्रोगाय कट्पन्ते स्वधम्मौन्‍्त चलन्ति च ॥ 

स राजा पुरुषो दण्ड: स नेता शासिता च सः । 

चतुणोमाश्रमाणां च घमस्य पतिभू: स्मृत. ॥ 

सर्वो दए्डजितो लोको दुलेभो हि शुचिनर:ः । 

दृश्डस्य हि भयात्सव जगद्धोगाय कटपते ॥ 

देवदानवगन्धवो रक्षांसि पतगोरगा: ! 

तैडपि भोगाय कल्पन्त दश्डनेव निपीडिता; ॥ 

दण्ड: शास्ति प्रजा: सबा दण्ड एवाभिरक्षति | 

दण्ड! सुप्तेपु जागरति दण्डं धर्म विदुल्॒धा: ॥ 

राजा मे प्रयोजन सिद्धिके लिये पूथ कालमे श्रीभगवानने सब 
प्राणियोंके रक्तक धममपुत्ररूपी ब्रह्मतेजोमय दण्डको उत्पन्न किया। 
उस दण्डके भयसे सब चराचर प्राणी भोग भोगनेके लिये तत्पर 
होते है ओर अपने धम्मंसे विचलित नहीं होते हैं। बह द्राड ही 
राजा है वह दराड ही पुरुष है वह दरड ही नेता है वह द्रड ही 
नियन्ता हे ओर चारो आश्रमोक्ते धर्मका दरड ही प्रतिनिधि है। 
दरड ही सब संसारको अच्छे मार्गमं प्रवर्तित करता है, क्योंकि 
स्वभावशुद्ध मानव कठिनतासे प्राप्त होते हैं, दरड़के ही भयसे सब 
संसार भोगादि कार्यमें प्रवृत्त होता है। दर डसे ही निपीडित होकर 
देवता दानव गन्धवे राक्षस पक्ती ओर सर्प ये भी भोगके लिये सम 
होते हैं। इससे दए्ड हो सब प्रजाको श्राज्ञा करता है, दराड ही 
सबकी रक्षा करता है, दृए्ड ही सोनेपर जगाता है, परिडतगण 
दरणडहीको धर्म्म कहते है । 
सुतरां, राजा दण्डधारी द्दोनेके कारण राजामे इन्द्र ओर यमका 


संस्कारपाद । १६७ 





पीठ होना अ्रवश्य ही उचित है। नहीं तो राजा प्रमादग्नस्त होकर 
अपना ओर प्रजा दोनौंका अकद्याण कर सकता है। इस कारण 
नरपतिको राज्यामिषेक संस्कारसे अपने शरीर और मनको दैव- 
राज्यसे सम्बन्धयुक्त करना उचित है और तदनन्‍तर सदाचार और 
खधर्म पालन द्वारा उस शक्तिकी सुरक्षा करना उचित है ॥४८॥ 

अब संस्कारशुद्धि-प्रसंगसे पुनः कह रहे हैं:-- 

इसलिये आशौच सफल है।॥ ४६ ॥ 

प्राकृतिक वेचित्रय होनेसे नाना अवस्थाओमे नाना प्रकारसे 
संस्कारशुद्धि हुआ करती है, इसलिये कमंरहस्यके जाननेवाले 
पूज्यपाद महर्षियोने नाना श्रेणीकी संस्कारशुद्धियोका वर्णन धर्म- 
शासत्रोमे किया है। उस वेचित्र्यका एक उदाहरण शऔओर दे रहे हैं । 
पूवंकथित प्रकृतिवेचित्य और दैवकारण होनेसे शाख्रोंम जो 
आशोच प्रकरण है, उनकी सिद्धि होती है। धर्मशाखत्रोमं मरणाशोच 
अ.र जननाशोच इन दो प्रकारके आशोचोका वर्णन पाया जाता है। 
इस आशोच अवस्थाम॑ं काल और क्रियाकी सहायता जो शाख्रौक्े 
शुद्धि प्रकरणमे विवृत है, वह भी इसी विज्ञानमूलक है। इस 
सत्युलोकमें जीवित अवखामें ही आत्मीयोके साथ पारस्परिक 
सम्बन्ध निर्णीत होता है। पूर्दजन्माजित नाना कर्मोके वेगसे कई- 
प्रकारके कमोंके जीवोका एक जातिमे, एक कुलमे ओर विशेष आा- 
त्मीयताको सम्षन्ध रखते हुए जन्म होता है। वह सम्बन्ध स्थूल - 
शरीरसूलक है ओर जन्मसे प्रारम्भ होता है तथा झृत्यु होनेपर 
उसका परिवर्तन हो जाता है। इसी कारण जन्म ओर मृत्यु दोनोंकी 
सन्धियोमं आशोचका होना स्वाभाविक है। समष्टि ओर व्यशिका 
सम्बन्ध जिस प्रकार एक भावसे गुम्फित रहता है, कुल ओर 
कुलोत्पन्न व्यक्तिका सम्बन्ध भी उसी प्रकार समभना उचित है। 
झाय्येजाति जिसकी पवित्रता वर्णाश्रमधर्म द्वारा विशेषरूपसे 
सुरक्षित है, जिसका वर्णन विस्तृतरूपसे पहले आ चुका है, 
उसकी घनिष्ठता देवराज्यसे होनेके कारण ओ्रोर विशेष विशेष कुल- 
की सुरक्षा पितरोके द्वारा होते रहनेके कारण प्रत्येक कुलमे किसी 
व्यक्तिका प्रवेश होना अथवा कुलसे निकल जाना एक साधारण 
विषय नहीं है; क्योंकि ऐसे देवछुरक्षित कुछका हिसाब दैव जगतमें 


भ्रतः सफलमाशोचम्‌ ॥ ४६ ॥ 


१६८ कम्मेमीमांसा-दर्शन । 


रक्‍खा जाता हे। जिस प्रकार एक वैश्यको अवस्थाविशेषमे धन- 
की प्राप्ति ओर अवस्थाविशेषम धनका नाश होते समय यथाक्रम 
आनन्द ओर निरानन्द होना सर्वथा युक्तियुक्त है, ठीक उसो प्रकार 
कुलके व्यक्ति चाहे इस लोकम हो, चाहे परलोकम हो, उनको 
अपने कुलकी पुष्टिसे आनन्द ओर कुलके चयसे निरानन्द होना भी 
खतः सिद्ध है। दूसरी ओर संस्कारराज्य और कर्म राज्यमें इन 
दोनों सन्धियोंका बहुत कुछ धक्का लगता है; यद्यपि सबको समान 
घक्का न लगे, परन्तु इन सन्धियोमे पितृलोक ओर मत्युलोकमे 
बड़ा परिवर्तेन होनेका अवसर है, यह माननाही पड़ेगा। ऐसे 
परिवत्तनके समयमें संयमके द्वारा संस्कारशुद्धि और क्रियाशुद्धि 
का करना कमविज्ञान-अनुमोदित होगा | श्रतः इन दोनों सन्धियोमे 
शासरत्रोक्त श्राशोचको रीतिको माननेसे अनेक उपकार हैं। यथा-कुल- 
रूपी एक समष्टि शरीरमे राग ओर अभिनिवेशज़नित अद श्यरूपसे 
जो आवरण अ्रन्तःकरणमे उत्पन्न होता है उससे विमुक्त होना, कुल- 
देवताका सम्वद्धुन, पितरोंका सम्वद्धेन, इन दोनों सन्धियोमे 
संयम द्वारा आत्मशुद्धि, कुलके समश्टि सम्बन्धकी दृढ़ता इत्यादि | 
यदि जिज्लासुकी यह प्रश्न हो कि, ज्ञानी व्यक्तिके वियोगमे, शत्रु- 
भावापन्न आझत्मीयके वियोगमें ओर अतिप्रिय आतध्मीयक्रे वियोगमे 
समान क्रिया क्यों करनी पड़ती है ? अल्पवयर्क बालक ओर 
घृुद्धफे आशोचमें समानता क्यो नहीं होती ? कुलकी विवाहिता कन्या- 
का झ्राशोच क्‍यों नहीं लगता ? इन श्रेणीकी शंकाओका समाधान यह 
हेकि, आशाचका विज्ञान संस्कारसूलक है और उसको शुद्धि भी 
अन्तजंगत्‌ सम्बन्धी संस्कारविमुक्तिसे अधिक सम्बन्ध रखती है। 
आत्मीय ज्ञानी हो अथवा शत्रु हो, कुल ज्ञनित नियम एक ही होना 
चाहिये । वृद्ध आत्मीय ओर बालक आत्मीय दोनोके संस्कार-जनित 
सम्बन्धमें अनेक अन्तर है। विवाहित कन्याक्रा दान कर दिया 
जाता है, इस' का रण तत्तत' उससे कुलसम्बन्ध नए हो जाता है। 
यदि ऐसा न हो तो दान लिदूध नहीं होता है। संच्तपले इन सब 
समाधानोके द्वारा आशोच प्रकरणकी सिद्धि होती है ॥ ४६ ॥ 
विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हे-- 


चातुबंण्यमें उसका तारतम्य होता है ॥। ५० ॥ 


तत्तारतम्यं चा तुवेगय ॥४५०॥ 


संस्कारपाद । १&& 





स्मृतिशासत्रमें ऐसी आशा पाई जाती है कि, ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वेश्य और श दके आशोचान्तके कालमें भेद है। यह भी आशौोच- 
विज्ञान जो संस्कारमूलक हे, उसको सिद्ध करता है। आाह्यण, 
क्त्रिय, वैश्य ओर शूद्र ये चारों वर्ण चार श्रेणीके संस्कारोंसे 
स्थापित हैं। इन वर्णोमें आए हुए व्यक्तिया पर जेसा कुलसंस्कार- 
का प्रभाव है, बेखा जातिसंस्कारका भी प्रभाव है। उसी विशेष 
विशेष वर्णके आध्यात्मिक अधिकारके अनुसार ही इस प्रकार आशो- 
चशुद्धिमे कालका भेद रक्‍कखा गया है। कहीं कहीं कालनियायके 
विषयमें धर्माचार्याका मतभेद पाया जाता है, परन्तु मोलिक 
विशानके विषयमें क्रिसीका भी मतभेद नहीं है । वस्तुतः 
वर्णधर्मके अनुसार जो भेद शास्त्रों पाया जाता है, उसमें प्रकृति- 
वैबस्य और आध्यात्मिक स्थितिवरैषस्प कारण है; ऐसा मानना 
उचित है ॥ १० ॥ 


ओर भी स्पष्ट कर रहे है -- 


वहा विशेषताओे कारण भी वेषम्य है | ५१ ॥ 


केवल वर्णोके अनुसार आशोचके कालनिर्णिय मे वेषम्य नहीं पाया 
जाता, किन्तु अन्य प्रकारसे भी आशोचकी अवधिमें भी कालवेषस्यप 
पाया जाता है । नाना अवस्थाश्रामें आशोचके कालके विषयमे धर्मा- 
चार्यगण विभिन्न प्रकांरकी व्यवस्था देते हुए दिखाई देते हैं, 
उसका कारण भी पूवरॉल्लिखित विज्ञान ही है। कुलसम्बन्ध- 
विचार, कुलमे पय्येय-सम्बन्ध विचार, व्यक्तिके आयुसम्बन्धका 
विचार, जबसे संस्कार उत्पन्न हो उसका विचार इत्यादि विषयो- 
को सन्मुख रखकर तथा जिसके लिये आशोच होता है और 
जिसके शरीर पर आशोचका प्रभाव पड़ता है उनका विचार, इस 
प्रकारसे नाना देश, काल ओर पात्रका विचार करके धर्माचाय्य- 
गण आशोचका काल निर्णय किया करते हैं। यदि दूर देशमे कोई 
आत्मीय रहे ओर वह ब्राह्मण हो तथा आशोचका संवाद यदि 
दश दिन पीछे पहुंचे, तो जिस दिन सुने, उसी दिन आशौचान्त 
होता है। इसो प्रकार बालकके लिये म्रताशोचका काल थोड़ा 
होता है । जिस म्तत व्यक्तिका शरीर न मिला हो, उसके आशौोच की 


अैनन-के.. पका कक 


तत्र विशेषतो5पि वेषम्यम्‌ ॥ ५१ ॥ 


२०० करम्मेमीमांसा-द्शैन | 


ठयवस्था अन्य प्रकारसे होगी । इत्यादि जो आश्ञाएं शास्त्रोम पाई 
जाती हैं, उन सबोका निर्णय उमयपत्तका विचार कर ओर कमेकी 
गतिपर लक्ष्य रखकर पूर्वकथित विज्ञानके अनुसार किया जाता है । 
प्रकतिवैचित्य, अधिकारवैचित्रय और श्रवस्थावेचित््यके कारण 
संस्कारको शुद्ध करनेके लिये श्रोर उसके द्वाश धर्मोन्नति करानके 
लिये श्रनेक प्रकारके साधनोंका धमंशासत्रमे वर्णन पाया जाता है। 
जिनके सिद्धान्तकी मीमांसा हो सकती है, परन्तु अलग श्रलग 
क्रियाकों मीमांसा सम्मव नहीं । इस कारण पृज्यपाद महर्षि सूत्र- 
कारने त्रिगुणभेदसे केवल तीन श्रेणीके धर्मोाश्नतिकारी संस्कारों- 
की मीमांसा करके इस गुरुतर विषयका दिग्द्शन कराया है। उन 
उदाहरणोमेसे आततायीके वधमे हिसाजनित संस्कार, तमोगण, 
राज्याभिपेक रजोगुण ओर आशोच सरव्गुणके उदाहरण हैं ॥४१॥ 


प्ररृत विज्ञानकों पुनः कद रहे हैं: - 
अन्य संस्कारसमृह भी वेसे हैं ॥५२॥ 
वैदिक संस्कारयजशञो तथा अन्यप्रकारकी संस्कारशुद्धियाँ की मी- 
मांसा करके अब पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार वेद और विभिन्न शास्त्रीय 
संस्कारयशोकी मीमांसा कर रहे हैं। संस्कारयशसमूद तीन भागोमें 
विभक्त हैं, यथा-बैद्कि, तान्त्रिक ओर मिश्र। यथा-- 
“बैदिको तान्त्रिकी मिश्रा त्रिविधा कर्चोदना ।' 
स्मात॑, पोराणिक, ओर तांतजिक ये तीनो प्रकारके कर्मकाए्ड ही 
तांत्रिक कर्म कहाते हैं शोर जिस कम में तान्त्रि. ओर वैदिक दोनों 
मिश्रित हो वह मिश्रित कहाता है। वेद्सम्मत संस्कारयजश चाहे 
मिश्र दो, चाहे तान्त्रिक हो, सब ही देवी सहायता आप्त कराने वाले हैं, 
क्योंकि वे यज्ञ भी वेदविहित ओर शाख्रीय-विशानमू लक हैं। विशेषतः 
मिश्र ओर तान्त्रिक संस्कास्यक्षसमूृह भी वैदिक संस्कारयशकी 
रीतिपर द्वव्यशुद्धि, क्रियाशु छ आदि पूर्व कथित सप्त अंगोसे पूर्ण 
होते हैं। तथा वे भी प्रवृत्तिरो धघक और निवृत्तिपोषक होते हैं ॥४२॥ 
प्र्त विजशञानकी पुष्टि कर रहे हैः -- 


त्रिविध शुद्धियुक्त होनेसे ॥१३॥ 


अन्येडपि तथा ॥५श॥। प्र ः 
त्रिविधशुद्धिमत्त्वात्‌ ॥४र॥ 


संस्कारपाद । २०१ 


जिस प्रकार वैदिक संस्कारयक्षका प्रभाव वुद्धिपर, मनपर 
ओर शरोरपर पड़ता है, उसी प्रकार तान्त्रिक और मिश्नका प्रभाव 
भी उन तीनोपर पड़ता है। जिस प्रकार वैदिक संस्‍्कार्रोके 
द्वारा यथावश्यक अध्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और अधिमृतशुद्धि 
होती है। उसी प्रकार मिथ्र ओर तान्थ्रिक संस्कार भी त्रिविध 
शुद्धि उत्पन्न करने हैं ॥५२॥ 
प्रसंगसे शंकाका समाधान किया जाता हैः--- 
अवेदिक संस्कार अधप्तम्पूण होनेपर भी संकल्पयुक्त 
होनेसे निष्फल नहीं होते ॥ ५७ ॥ 
यदि जिज्ञा पुओके चित्तमें ऐसी शंका हो कि वेदिक-मतावलगिबि- 
योमें बहुतसे ऐसे लोकिक सस्कार देखनेमे आते हैं कि, जो पव- 
कथित सप्त अंगासे पूर्ण नहीं हैं, उसी प्रकार अनेक स्मात आचार 
 देखनेमें आते है । दूसरी ओर अवैदिक विभिन्न उपधर्मांवलम्बि 
यामे भी अनेक ससस्‍्कार होते हुए देखे जाते है कि जिनमें भी पर्व्वोक्त 
प्रकारके सप्त अंगोकी पर्णता देखनेमे नहीं आती है, तो क्या, वे सब 
अवे दिक संस्कार सर्वथा निष्फल होते हैं ? इस प्रकारकी शंक्राओंके 
समाधानमें पज्थपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविभांव किया 
है। यद्यपि वेद तथा वेदानुकून शास्त्रोके कमविज्ञानसे रहित 
सस्कारको फ्ियाओंम पर्बक्थित सप्त अंग नहीं पाये जाते हैँ ओर 
न उनमें त्रिविध शुद्धिका ही क्रम रहता है, परन्तु संकल्प अवश्य 
रहता है, इस कारण सकल्पञजजनित फलका होना भी खनः 
सिद्ध हे, क्पोकि संकल्पसे संस्कारका संग्रह अ्रन्तःकरणमे 
अवश्य ही होता है। संकल्प हो संस्कारका मल है। इस 
कारण अवैदिक संस्कारसमह सर्वथा अपरो तथा पूर्णफलप्रद न 
होनेपर भी एकवार ही निप्फल नहीं हुआ करते हैं ॥ ४४ ॥ 
संस्कारके भेद कहे जाते हैं; -- 
स्थूल, सूक्ष्म भेदस वह द्विविध है ॥५५॥ 
यह संसार सूक्ष्म ओर स्थूल दो भागोमे विभक्त है। सूक्ष्म 
अवेदिको 5प्यपूर्णा न निप्फलः रूकल्पवत्त्वात ॥ ५४ ॥ 


स॒ ट्विविचः रथलसृक्ष्मजन्यत्वात्‌ ॥५५॥ 
० 
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दैवराज्य ओर स्थूल मत्युलोक उसके उदाहरण है। दोनोंका 
सम्बन्ध अतिघनिष्ठ है, यही कारण है कि स्थूल अन्न ओर स्थूल 
जलसे किए हुए श्राद्ध-तपंणादि सूदम जगत्‌मे रहनेवाली आत्मा 
तथा अन्य स्थानोम जन्मग्रहण करनेवाली आत्माओको तृप्त कर 
सकते हैं। दूसरी ओर मनसे मानसपूजाका फल दस लोकमे 
प्राप्त होकर उपासनाकाय्येकी सिद्धि होतो है । इसी कारण 
संस्कारकी गति भी दो श्रेणी शी मानी जाती है, जिसका वर्णन आगे 
किया जाता है ॥५५॥ 


प्रथमका वर्णन कर रहे है;-- 
दीक्षा-सन्न्यासादि सूच्म-सम्बन्धयुक्त हैं ॥५६॥ 
प्रथम श्रेणीके उदाहरणमें दोत्षा सनन्‍यासादिको समभना उचित 
है, क्योंकि दीक्षामे प्रवृत्तिमार्गके त्यागजनित सड्ुल्प और इश्टके 
साथ घनिष्ठता तथा आत्मसमपंण सूच्म राज्यकी सहायतासे सुसिद्ध 
होते है, उसी प्रकोर सन्न्‍यासमें संकल्प द्वारा ऊध्वलोक, अधोलोक, 
तथा मध्यलोकका त्याग ओर शरोरसम्बंधीय घारणाका त्याग 
अन्तःकरणकी सहायतासे किया जाता है। इस श्रेणीके संस्कार 
साक्षात्‌ रूपसे सूदम जगत्‌्से ही सम्बन्ध रखते हैं। इस विज्ञानको 
ओर भी स्पष्ट करनेके लिये समझना उचित है कि, दीक्षाका गुरू- 
पदिष्ट मन्त्र अथवा संन्‍्यासका प्रेषमन्त्र गुरुफे मुखसे उच्चारित हो नेके 
अनन्तर सीधा अन्तःकरणमे पहुँचकर पूर्णरूपसे फल उत्पन्न करता 
है। उक्त संस्कारोमे सिद्धिलाम करनेके लिये किसी भी बहिःक्रिया 
या स्थल पदार्थेकी अपेक्षा नहीं रहता है। दोक्षामे केचल गुरु- 
मन्त्रका कर्णकुहरके द्वारा अन्तःकरणे पहुंचना हो मुख्य है, उसो 
प्रकार सन्‍न्‍्याससंस्कारमे प्रपमन्त्रका खुन लेना ही मुख्य है ॥४६॥ 
अब द्वितीयका वर्णन किया जाता हैः - - 
अन्त्येष्टि-क्रियाप्रभ्नति अन्य सम्बन्धसे युक्त हैं ॥५७॥ 


दूसरी श्रेणीके उदाहरणमें अनसत्येशिक्रिया आदि संस्कार सम- 
भझना उचित है। अन्त्येष्टि क्रियाके समय अस्तर्जलीसे प्राणवायुका 


दीक्षासन्न्यासादयः सृक्म्मसम्बद्धा: ॥५६॥ 
झ्न्त्येश्प्रिभृतयो उन्यसम्बद्धा: ॥५७॥ 
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ऊरद्धूँ निर्गेमन होत। है । यथाविधि गंगातटादिपर अ्रन्त्येष्टि- 
क्रिया करनेसे परलोकगामो आत्माके स्थल शरोरकी पविन्नता 
सम्पारइन द्वारा उल्को शान्ति प्राप्त होती है। अन्‍्त्येप्टि- 
क्रियाकी पूर्वात्रिस्थामं स्थल शरीरपरका प्रभाव खूदम शरीर- 
पर इस प्रकारसे पड़ता हे कि जिससे परनोकगामी 
आत्मार्री ऊड्ंगति हो जाती है। यह विज्ञानसिद्ध है कि 
प्राशमय कोप ही अन्य तीन कोपोके साथ जीौवात्माको साथ लेकर 
अन्नमय कोपरूपी स्थल शरीरको छोड़कर लोकान्तरमे गमन करता 
है। दूसरी ओर यह प्रत्यक्ष सिद्ध है कि स्थूलतर तत्त्व सूच्म- 
क्रियाको बाधा दे सकता है, उसी नियमके अनुसार अ्र्द्धनाभी तक 
स्थूल शरीरके नोचेका भाग जलमे डूबे रहनेके कारण प्राणमय- 
कोपप्रधान आतिवाहिक सूच्तम देह नाभी तथा नाभीके निम्न द्वारोसे 
न निकल कर ऊड्ू द्वारास निकलता है; खुतरां ऊर्ढे द्वारसे निगे- 
मन होनेके कारण जीवात्माकी ऊद्ध गति अ्रवश्यम्भावी है। 
अन्त्येप्टि-क्रियकी दूसरों अवस्था केवल स्थूल शरीरके साथ 
सम्बन्ध रखती है; अर्थात्‌ परलोकगामी आत्माक्रा छोड़ा डुश्रा 
स्थुल शरीर यदि तुग्त ही गंगाजल अग्नि आंदिके ससस्‍्पशेसे 
पवित्रता लाभ करे अथवा उसके परमाणु-समूह दैवो सहायतासे 
रूपान्तरकों प्राप्त होत हुए भी पवित्र हो जाय॑ तो इस संस्कारके 
द्वारा परछोकगार्मी आत्माकों आध्यात्मिक उन्नतिमे कुछु सहायता 
पहुंचती है, ऐसा मानना ही पड़ेगा । इस विज्ञानको स्पष्ट करनेके 
लिये यह समभाना उचित है कि,स्थूल देहके साथ अ्रति घनिष्ठ सम्बन्ध 
रहनेके कारण शरीरके त्याग अननंतर भी उस परलोकगामी आत्मा- 
की दृष्टि उस सतत देहकी ओर रहना सम्भव है, ऐसी दशामे यदि वह 
स्थूल देह श्रथत्रा उस देहके परमाणुसमूह पवित्रता लाभ करे तो 
उस पवित्रताका संस्कार उस परलोकगामी आत्मामे अवश्य रूगेगा। 
क्योंकि अन्तःकरणए जिस श्रेणीके पदा्थोंक्रो ग्रहण करता हे उसी 
श्रेणाके संस्कार उसके चित्तमें अंकित होते हैं। अतः इस द्वितीय 
श्रेणीके संस्कार स्थूल शरीरकी सहायतासे सूक्ष्म शरोर पर काय्ये 
करते हैं। यही पूर्व श्रेणीके संस्कारोंसे इस श्रेणीके खंस्कारोका 
अंतर है ॥५७॥ 

छद्विविध शरीरके प्रछंगसे कोपविकाशका रहस्य कहा जाता है+- 
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उद्धिजसे जतयुजपस्येन्त चार कोपोंका क्रमविकाश 
होता है ॥ ५८ | 


स्थूल शरीर ओर सूचम शरीर दोनों शरीरोकी क्रियासे सम्बन्ध- 
युक्त अस्वाभाविक संस्कार तथा खाभाविक सस्‍्कारसे युक्त 
अस्वाभाविक सरकारके रहस्योको चर्णन करके अब स्वाभा- 
विक्र संस्कारसे सम्बन्धयुक्त नानो पिण्डोमें कोषोके क्रमविकाश- 
का रहस्य वर्णन किया जाता है। पूवेमे जिन संस्कारोका वर्णन 
किया गया है, वे सब अखा माविक संस्कार की श्रेणीमे हो कहे जा 
सकते हैं, यद्यपि वेदिक पोड़श संस्कारोम ऐसी सुकोशलप्ण 
क्रिया रक्‍खी गई है कि, उन संस्कार यज्ञोंके रा स्वाभाविक 
संस्कार गति सरल होकर अस्वाभाविक संस्कारको गति रुद्ध 
हो जातो हे; परन्तु पूथे कथित सब संस्कार-ससूह मनुप्यसंक:- 
ट्पके श्रथीन होनेक कारण उनको अम्वासाधिक संम्कारको श्रेणीमें 
ही किली न किसी प्रकारसे मान सकते हैं। पहले प्रदिक सोलह 
संस्कारोको स्वाभाविक संस्कारक अन्तर्गत कह+.र अब अस्वामा- 
विक संस्कारकी श्रेणोमे कहनेसे शंक्रा हो सकतो है। इस कारण 
शंक्रा समाधानके लिये कहा जाता है कि मनुप्यसंकज्पजात अस्वा- 
भाविक संस्कारको दो श्रणी में विभक्त कर सकते है, एक मनु यवा- 
सनाजनित जिसमें स्वाभाविक संस्कारके विकसित होनेके लिये 
अवसर नहीं रहता हे ओर दुसएऐ वेदिक परणासे वेध सकल्पके 
द्वारा उत्पन्न संस्कार, जो मनुष्यसंकट्पस सम्बन्ध रखनेपर भी 
ओर रूपान्तरसे अस्वाभाविक होनेपर भो उनके द्वारा अस्वाभाविक 
संस्कारजाल क्रमशः छिन्न होता जाता है ओर ठूसरो ओर स्वाभा- 
(वक संस्कारकी शक्ति जो मनुष्यके निरद्शश संक पोस निस्तज हों 
गई थी, उस शक्तिवा क्रमविकाश होता जाता है। इस जिज्ञानको 
या भी समभ सकते ह॑ कि जेसे स्वामाविक संस्कऋर उद्धिज्ञ- 
योनिसे ममुप्ययोनि पय्यन्‍त क्रमशः नियमित काय्यकारी होकर मनु- 
प्ययोनिमे अस्वाभाविक सं-कारके प्रकट होनेपर दब जाता है ओर 
पुनः मजुष्ियके जोवन्मुक्त हो जानेपर पूर्ण स्वरूपको प्रात हो जाता 
है, उसी प्रकार अस्वाभाव्रिक संस्कार ठीक विपरीत गतिको प्राप्त 


उन्निजमाजरायुजं चतुष्कोपक्रमोन्मेषः ॥ ५८ ॥ 
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होकर मनुप्यकी स्वाभाविक दशामें अपनी पूर्ण शक्तियोको दिखाता 
है ओर वेद्सम्मत संस्कार यज्ञोंके ढारा हीनबल हो जाता है। इस 
कारण यह कह सकते हैं फ्िं, बाह्य म्वरूपस बेदिक संस्कारससूह 
मनुष्यसंकल्पसे सम्बन्ध रखने वाले अस्वाभाविक संस्कार के समान 
होनेपर भी वह स्वभावतः स्वाभाविक संस्कार मूलक ही है । इसी 
कारण वे मुक्ति-प्ररान करनेमे समर्थ होते हैं। अब इस सूत्रमे 
जो आदि सश्सि सम्बन्धयुक्त क्र-अभिव्यक्तिका वर्णन किया जा 
रहा है, वह सब स्वाभात्रिक संस्कारके वलसे ही सम्बन्ध रखती 
हैे। स्वाभाविक संस्कार चिज्ञाइ़ग्रन्थि उत्पन्न होते समय प्रारम्भ 
द्वीता है, उसीके बलसे प्रकृति-माताकी स्वाभाविक क्रिया ओर 
उसके स्वाभाविक स्प-दनकी गतिके अनु सार देवी सहायतासे जोच 
स्वतः उद्धिज्ञयोनिसे स्वेदजयोनि ओर स्वेद्जयोनिसे जरायुजयोनि 
इस प्रकारस आगे बढ़ता जाता है। इसी क्रमोन्नतिके स्वाभाविक 
नियमानुसार स्वाभाविकरूपसे देयी सहायता प्राप्त करके जीव क्रमशः 
अपने स्थल शरीरमे पंचकायोंकी क्रमाभिव्यक्ति करता जाता है। 
इस प्रकारसे उद्धिज्ञयोनिम पांचों कोपांके रहनेपर भी केवल अन्न 
मयकोपका विकाश होता ऐ। स्वेदजमे अन्नमय, प्राणमय कोषोका 
होता है। अणड ज्रमे अन्नमय, प्राणमय, मनोमय इन तोन कोपोौका 
होता है ओर जरायुजमें अन्नमय, प्राणमय, मनोमय और विशानमय 
इन चार कोपोका विकाश होता है ॥ ५८ ॥ 
सब कोषोका विकाश कहां होता है सो कहा जाता है -- 


अन्तिममें सब कोषोंका तिकाश होता है ॥ ५६ ॥ 
क्रमाभिव्यक्तिकी अन्तिम यानि मजुष्ययोनि हे। इस योनिमे 
जब सखाभाविक संस्कारके बलसे जीव पहुँच जाता है तो वह 
कोर्षोकी पूर्णताको प्राप्त कर लेता है। तब वह जीव अन्नमय, प्राण- 
मय, मनोमय, विज्ञानममय ओर आनन्दमय इन पांचों कांषोंके 
विकाशसे पूण हो जाता है। वह पूर्णावयव जीव तब पूर्ण॑त्व प्राप्त 
करनेसे धर्माघमं-विचारका अधिकारी हो जाता है। इसी कारण 

स्पृतिशासत्रमे भी कहा है;--- 
पितरः ! पंचकोपा हि सवषिशडप्रनिप्ठिता, । 
अ[वृगवन्तों विराजनत मत्खरूप॑ न संशय: ॥ 

.. सर्वविकाशोइन्तिमे ॥ ५६ ॥ 


५०६ कम्मेमीमांसा-द्शेन । 


मध्यमासु निरृष्टासु तथोच्चे देवयोनिषु । 
सवोधप्यवतिप्ठन्त पञ्च कोपा न संराय: ॥। 
एताबांस्तत्र भेदाउ स्‍त नून॑ निम्नासु यानिषु । 
पञ्चकोपा विकाशन्ते नेत्र सामान्यतो5खिला: ॥ 
निखिलानान्तु कापाणां मत्यपिण्डपु निश्वितम । 
विकाशः सत्रतः सम्यग्‌ जायते नाब संशय: ॥ 
हे पितगण ! पंचकोष सब प्रक्रारके पिण्डामे प्रतिष्ठित 
होकर मेरे खरूपकों आवरण किये हुए रहते हैं। चाहे निरूष्ठ 
योनि हो, चाहे मध्यम मनुष्ययोनि हो ओर चाहे उन्नत देवयोनि 
हो, सबमें ही पंचकोष विद्यमान हैं। भेद इतना ही है कि 
निकृष्ठ योनियोमें सब कोषोका समान विकाश नहीं होता । मन्ुप्य- 
पिण्डमं सब कोषोका सम्यक्‌ विकाश हो जाता है ॥ ५६ ॥ 
प्रसडढ़से प्रथम योनिका आश्रयस्थल बताया जाता है- -- 


उद्धिज्त एकमात्र पृथिवीको आश्रय करके रहता है ॥६०॥ 
स्वाभाविकर संस्कारके बलसे उत्पन्न पिए्डसशिकी सहयोगिता: 
से जोवकी क्रमाभिव्यक्तिका विज्ञान स्पष्ट करनेके अथे तथा स्थावर- 
भावापन्न जीवका आश्रय बतानेके अर्थ पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने 
इस सूत्रका आविभांव किया हे। चिज्लड़ग्रन्थिसे उत्पन्न प्रथम 
श्रेणीके पिणडको प्राप्त करके जीव, जड़भावापन्न इस प्रकारसे रहता 
है कि उसमें पंच कोष रहनेपर भी चार कोष उसके एकवार ही 
अप्रकाशित रहते हैं ओर उसका केवल अन्नलमय कोष ही प्रका- 
शित रहता है। उसमें जड़त्वकी प्रधानता ओर स्थावरत्वकरे 
हेतु उसको सब प्रकारसे एकमात्र पृथिवीतत्त्वके आश्रयसे रहना 
पड़ता है; क्योंकि अन्नमय कोषमे प्रथिवीतत्त्वकी प्रधानता है। 
प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि मत्युक्रे अनन्तर जो उसका अन्नमय कोप 
यहां ही पड़ा रहता है, वह अन्‍्तमे पृथिवीतत्त्वमें ही परिणत हो 
जाता है ॥ ६० ॥ 
उदाहरणसे विज्ञानकी पुष्टि कर रह हँ;-- 
ब्रह्माणड ओर पिणटमें ऐवा देखे जानेसे ॥६१॥ 


ज्ञित्येकाश्रयत्वमुद्धिदः 0 ६० ॥ 
ब्रह्माग्डापणटयासस्‍्तथादश् नात ॥ ६१ ॥ 


संस्कारपाद । २०७ 


प्रथम अभिव्यक्तिरुप उद्धिदजीव अनेक प्रकारके होते हैं। 
ओर उनके भेद ऐसे भी है कि अनेक उद्धिद जीव पिए्डका आश्रय 
करके रहते है ओर श्रनेक उद्धिज्न जीव ब्रह्माण्डका आश्रय करके 
रहते हैं। वृच्त, लता, गुल्म ओर ओपधिरुपी उद्धिद जीवसमृद 
ब्रह्मारगडका आश्रय करके रहते ह; क्योंकि ये सब उद्धिद-जीव 
समष्टि मृत्तिकाको आश्रित करके रहते है। यहां ब्रह्माएड शब्द्से 
म॒त्युलोक समभना उचित है। इसका कारण यह हे कि, ख॒त्यु 
लोक ही प्रथिवीतत्त्न-प्रधान है ओर पिणए्डसे उद्धिदका सम्बन्ध 
इसलिये कहा गया है कि अन्य जीवशरोरामं भी कई प्रकारके 
उद्धिदाँकी खृश्टि होती है। जेसे पृथिवीपरके वृत्षादिके बीजसे पृथिवी 
भेदन करके अंकुरोत्पक्ति होती है, उसी प्रकारसे मनुष्य आदि 
जीव पिण्डके चर्म आदि भेदन करके कई प्रकारके उद्धिज्ञ जीव 
उत्पन्न होते हैं। अघटनघटनापटीयसोी भोयाकी यह अनन्त 
थिचित्रता है ॥ ६१ ॥ 

साभाविक संस्कारजात छठितीय श्रेणीरके जीवोका शआआआशभ्रयस्थल 
बताया जाता है; -- 


खदेज जल, अग्नि, वायु ओर आकाशको आश्रय करके 


हता है ॥ ६२॥ 

जब साभाविक संस्कारके बलसे जीव उद्धिद कोटिसे आगे 
बढ़ता है, उस समय देवी सहायता प्राप्त करके स्वेदज श्रेणीमे 
पहुँच जाता है, उस समय उसमे प्राणमय कोपका विकाश हो 
जाता है। तब उसको स्ात्तात्‌ रूपसे पृथिवी-तत्वकी सहायता 
नहीं लेनी पड़ती । वह अन्य चार तत्त्वोके आश्रयसे अपने श्रस्तित्व 
को रक्ता करता है। प्राणमय कोषकी अभिव्यक्ति होनेसे उस 
श्रणीके जीवोमे इस प्रकारसे जीवनरच्षा करनेका सामथ्ये हो जाता 
है। इस कारण स्वेरज जीव सब स्थानोम पाये जाते हैं ॥ ६२ ॥ 

स्वेदज जीवकी विच्ित्रता सिद्ध को जाती है।-- 


गुणभदसे अनेक प्रकारके होते ह ॥ ६३ ॥ 
प्राणमयकोषका विकाश हो जानेसे त्रिगुणका पृथक पृथक 


रवदजा जलाग्निवाय्वाकाशाश्रयः ॥ 5२ ॥ 
गुणभेदादनेकथा ॥ ६३ ॥ 


२०८ कम्मेमी मांसा-द्शन 


विकाश उनमें दिखाई पड़ता है। ओर वे खष्टि, स्थिति ओर लय- 
काय्येके सहायक बन जाते हैं यही उनका वैचित्र्य है। अन्य पिण्डोक 
सष्टि, स्थिति और लयकाय्येमें इनकी साक्षात्‌ सहायता रहती है। 
इस कारण त्रिगुणभेदसे वे अनेक प्रकारके होते हैं। स्ेदज जीव 
आकाशादि सब भूतोमे ही विचसरणशील होनेपर भी नाना श्रेणीके 
पिण्डो में विद्यमान रहकर अपनो अवोक्तिक्री शक्तिके द्वारा उन 
पिएडोकी स्टि स्थिति ओर नाशमे सद्दायता करते हैँ । खुतरां 
पिण्डकी श्रेणी भेद्से उनके भी अनेक भेद होते हैं ॥ ६३ ॥ 
इस विज्ञानकों ओर भी पुष्टि कर रहे हैः-- 


वे ब्रह्माएएह ओर पिण्डमें रोग तथा आरोग्यक्ो देनेवाले 


हैं ॥ ६४॥ 

वे जीव पिए्डो; बाहर ओर भीतर रहकर समण्रिरुपसे ओर 
व्यष्टिरूपसे रोगकी उत्पत्ति ओर रोगके विनाशका कारण बनते हैं । 
जीव-स्थल-शरीरनाशक समश्टिविष ओर व्थश्विषके उत्पादक भी वे 
विशेष विशेष जातिके स्वेदज होते है ओर नाशक भी विशेष विशेष 
जातिके स्वेदज होते हैं। सब समय स्वास्थ्यकी रक्षा वे समष्टि 
वायुमें विचरण करके करते है ओर उसी प्रकार महामारीक्े 
समय जब समण्टररोगको उत्पत्ति होतो है तो वे ही उसका कारण 
बनते हैं। इसी प्रकार जीवशरीरमें स्थास्थ्यकी रक्ता एक श्रणौके 
स्वेदज अपने प्राशसमपं ण छदवारा किया करते हे। खब रोगाोकी 
आरोग्यतामं वे ही सहायक होते हैं । रोगकों उत्पनि ओर 
शरारके प्रलयकी सब अवस्थात्र में व हो सहायता देते है। उनमें 
प्राशशक्तिकी यह अलोकिक महिमा है ॥ ६४ ॥ 

विशषत्व कहा जाता है -- 

वे अतीन्द्रिय भी हैं || ६५ ॥ 

सब प्रकारकी जोवश्रेणीमं उतका विशेषत्त यह है कि वे 
इन्द्रियोंके अगोचर भी होते हैं। उनके अनेक ध्रेणीके जीव इतने 
सूच्म होत हैं कि दशेनेन्द्रियले देखे नहीं जाते। वायुमण्डलमें 
श्रमणशील स्वेदज जो प्राणवायुक्रे छारा नासिका रन्प्रमे प्रवेश करके 


ब्रह्माग डपिग डयो रोगाराग्यप्रदाः ॥ ६४ ॥ 
अआतीनद्रिया अ्रपि ॥ ५५॥ 


संस्कारपाद । २०& 


'खास्थ्यकी रक्ता सब समय करते हैं, जल कणके साथ जो स्वेदज 

नित्य स्थित रहकर प्राणकी पुष्टि करते हैं, शरीरकी त्वचा, रक्त, 

मांस, रजोवीय्यांदिम रहकर जो स॒पष्टि, स्थिति श्रीर लयका काय्ये 

करते है, वे दशनेन्द्रियसे श्रगोचर है, इसमें सन्देह नहीं ॥ ६५ ॥ 
योनिके कितने भेद दे वे कहे जाते हैं!।-- 


योनियोंके अनन्त होनेपर भी वे पांच प्रकारकी हैं ॥ ६६॥ 


जीवकी योनियोमेसे जिन दो शभ्रेणियाकी योतियोके विषय 
ताना प्रकारकी शंकाएं हो सकती हैं, उनका वर्णन पहले ही किया 
गया है। उद्धिज्ञका स्थावरत्व देखकर उनके जीवन्वमें ही शंका 
होतो है और स्वेदजॉंके तो अध्तित्वमें अनेर शंकाएँ होती हैं; 
क्योंकि वे प्रायः अतीन्द्रिय होते है। इस कारण उन दोनों भ्रणियों- 
का विस्तारित वर्णन करके अश्रब॒ सब श्रेणीकी योनियोका विषय 
कहा जाता है। स्वाभाविक संस्कारके क्रमाभिव्यक्तिकारी परिणामसे 
प्रथम उद्धिज्ञ की अनेक योतियो में ओर उसके अनन्‍्तर स्वेद जकी अने ऋ 
योनियामे अग्नतर होता हुआ जीव किस प्रकारसे पूरण्णता प्राप्त करता 
है ओर जीवकी इस क्र माभिव्यक्तिको कितनी श्रेणीकी योनियामे विमक्त 
कर सकते हे? ऐश्री जिज्ञासाके उत्तरमे महर्षि सूअकारने इस 
सूत्रका आविभांव किया है। जितने प्रकारकी योनियोका अब- 
लम्बन करके जीवकी अभिव्यक्ति होती है, उनको पांच श्रेणियोमे 
विभक्त कर सकते हैं, यथा--उद्धि दुयोनि, स्वेदजयोनि, अण्डज- 
योनि, जरायुज्योनि ओर मतुष्ययोनि ॥ ६६ ॥ 

चित्‌-कलाके विकाशशै विचारसे प्रथमक्ा वर्णन किया 
जाता हैः -- 

उद्धिदमें एक कला है ।। ६७ ॥ 

चिज़ड़ग्रन्थिस उत्पन्न जीवको पांच श्रेणियोमेसे चित्‌कलाका 
विकाश केसे होता है, उसके निदर्शनक्रे लिये पूज्यपाद महर्षि सूत्र कार 
कह रहे है कि, यदि चितकलाकों सोलह कलाओमे विभक्त किया 
जाय तो कद सकते हैं कि, उनसोलह कलाओमेसे केवल एक कलाका 


अनशन “श-जननी अल. 


योनेरानन्त्ये5पि पञ्चधा ॥ ६5 ॥ 
उद्दिदिककलः (॥ 5६७॥ 
द्ध 


२१० कम्मेमीमांसा-दशन । 


विकाश उद्धिज्ञ योनिमें होता है। उद्धिज्ञयोनिकी आत्मा पंचकोषाोंसे 
युक्त होनेपर भी उसमें जड़त्व इतना अधिक होता है कि चित्‌कला 
केवल एक ही कलाम विकसित रहती है। वही एक कला कितनी 
काय्यैकारिणी होती है, इस चिपयमें स्मतिशाख्रमें कहा हैः-- 

उष्प्रतो मुयते वर्ण त्वक्‌ फल॑ पुष्पमेत्र च । 

मायते शीय्यते चाउपि स्पशम्तेनात्र विद्यते ॥ 

वाय्वग्न्यशनिनिधोगेः फलं पुष्पं विशीयते । 

श्रोत्रेण गह्यते शब्दरतर्मात्‌ आण्वन्ति पादपा: ॥ 

बल्ली बेप्रयते वृत्त सवंतश्नेत्र गन्छ॒ति । 

नहाटष्ट्श् मार्गोइस्ति तस्मात्‌ पश्यन्ति पादपा: ॥ 

पुण्यापुण्यैक्षथा गन्प्रेधूपेश्व विविधेरपि । 

अरोगा: पुष्पिता: सन्ति तस्मात्‌ जिध्रन्ति पादपा: ॥ 

पारैः सलिलपानाश व्याधीना च्वापि दशेनातू । 

व्याधिप्रतिक्रियालाचब विद्यते रसन॑ द्रमे ॥ 

बकत्रेणोत्रजनालेन यथोद्ध्व' जलमाददेत्‌ । 

तथा पवनसंयुक्त: पादे: पिवति पादप: ॥ 

सुबदुःखयाश्र प्रहण।च्छ न्॒स्य च विरेहणात्‌ । 

जीव॑ पश्याप्रि वृक्षाणामचेतन्यं न विद्यते ॥ 

गर्म्मके दिनोमें गर्म्मी लगनेसे वृत्ञोंके वर्ण, त्वचा, फल, पुष्प 

आदि मलिन तथा शोण हो जाते हैं, अतः उदभिज्ञोे| स्पर्शन्द्रिय 
विद्यमान है । प्रबल वायु, अश्नि तथा वज़के शब्दसे वृत्तोंसे फल 
पुष्प शीर्ण हो जाते हैं | कानके द्वारा शब्द खुननेसे हो ऐसा होता है. 
अतः उद्भिज्ञोमें श्रवणन्द्रिय भी विद्यमान है। लता वृत्तोक्ों वेषन 
करती हुईं सबेत्र जातो है, अ|जसे देखे बिना मार्गका निर्णय नहीं 
हो सकता है; अ्रतः उद्भिज्ञोमे दर्शनेन्द्रिय भी विद्यमान है। अच्छी 
बुरी गन्ध तथा नाना प्रकारके धूपोंकी गन्धसे वृक्ष नीरोग और 
पुष्पित होने लगते है, भ्रतः उद्भिज्ञोमे घ्राणेन्द्रिय भी विद्यमान है। 
पांवके द्वारा जलपान, रोग होना तथा रोगका आराम होना भी उनमें 
देखा जाता है, श्रतः उदुभिज्ञोंमें रसनेन्द्रिय भी विद्यमान है। डण्टीके 
मुख ढ्वारा जिस प्रकारसे कमल ऊपरकी ओर जल ग्रहण करता है 


संस्कारपाद॑ । २११ 


उसतो प्रकार वायुले संथुक होकर पांत्रद्ले द्वारा वृत्त जन्रपान 
करता है, यही सब उद्भिज्ञांमे रसनेन्द्रियका अस्तित्व सिद्ध करता 
है| उद्भिज्ञोमे जो खुखदुःखके अ्रनु भव करनेको शक्ति देखनेमे आती 
है, टूट जानेपर पुनः नवीन शाजा-पत्रादिकी भी जो उत्पत्ति देखी 
जाती है; इससे उद्दभिज्ञोंमे जीवत्व है, अचेतन्य नहीं है, यह बात 
स्पए्ठ सिद्ध हो जाती है ॥६५॥ 

दूसरेका वर्णन किया जाता है -- 

खेदजमें दो कलाएं हैं ॥६-८॥ 

भगवत्चित्सत्ताकी दो कलाओका विकाश स्वेदजमे होता है। 
ओर इन दो कलाओ मे विकाश दारा किस प्रकारकी शक्तिका विकाश 
इन जीवोम होता है ओर वे अपनी अपनी प्रकृतिके वश होकर केसे 
केसे चमत्कारका काय्ये करनेमे समर्थ होत हैं, सो पहले विस्तारित- 
रूपसे कहा गया है ॥६८॥ 


अब तीस रेका वर्णन क्रिया जाता हे।--- 


अणइजमें तीन कलाएं हें ॥६६॥ 

डजमे अन्नलमय, प्राशमथ ओर मनोमय इन तौन कोषों ग्रे 
विकाशके साथ साथ चित्सत्ताकी तीन कलाओका विकाश हो 
जाता है। यही कारण है कि श्रएडजयोनिके सब जीवो भें मनके सब 
प्रकारके काय्योंका स्पष्ट लक्षण विद्यमान दिखाई पड़ता है। 
मनोवृक्तिके आकर्षण -विकषेण-जनित रागद्वेष आदिके स्पष्ट लक्षण 
इस श्रेणीके जीवोम प्रकट हो जाते हं। यहांतक कि, अ्रति उन्नत 
श्रेणीकी पवित्र मनोवृत्तियां भी इन जीवोमे देखनेमें श्राती हैं ॥६६। 


चोथेऊा वर्णन किया जाता है।-- 


जरायुजमें चार कलाएं हैं।| ७० ॥ 
जरायुजयोनिके जीवोम स्वाभाविक संस्कारके बलसे प्रथम चार 
कोषोके विकाशके साथ ही साथ चार चित्‌कलाओ्रोकी अभिव्यक्ति 
हो जाती है। इसी कारण विज्ञानमयकापके विकाशके साथ ही साथ 
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स्वेदजों द्विकलः ॥ 57: ॥ 
स्रग उजस्िकलः ॥ ६६ ॥ 
चतुप्कलो जरायु तः ॥ ७० । 


सकक>ननत, 


२१२ कस्मेसीमांसा-दशेन । 


बुद्धितस्वका स्पष्ट लक्षण इस श्रेणीके जीवोमे देखनेमे आता हे । 
स्वृतिशास्रमे कहा है -- 
ममेवेका कलाशक्तेरुद्धिब्जेपु बिकाशत । 
स्वेदजपु कन्नाद्देतमशडजेषु कलात्रयम ॥ 
चतस्रश्च कला भान्ति जरायुज़्गणे5खिले | 
पथ्चकोषप्रपूणत्वान्मत्यपु प्रायशो5मरा: ! ॥ 
अआकलापश्चवकादष्ट कला नून॑ चकासति । 
नवारभ्य कला यावत्‌ षोडशं मे यथायथम्‌ ।। 
संविकाश्यावतारेपु नानाकेनद्रोड्वेपु च । 
कुत्रचिन्स प्रगूयन्तउबतारे पूर्णसंक्षके ॥ 
मेरी शक्तिकी एक कलाका उद्धिज्ञमे, स्वेदजम दो कलाओंका 
अण्डजम तीन कलाओका ओर सब जरायुजामें चार कलाओंका 
विकराश होता है। हे देवगण ! पच्चकोपके पूर्ण अधिकारी होनेके 
कारण मनुष्योमे पांच कलाओसे लेकर आठ कलाओं तकका विकाश 
होता है ओर साधारणतः नाना केन्द्रोंसे आविर्भूत मेरे अ्रवतारोंमें 
नवसे लेकर सोलह कलाओका यथावश्यक विकाश होकर किसी 
पूर्णावतारमें सोलद्द कलाएँ पणे विकसित होती हैं ॥ ७० ॥ 
अब पांचवंम केसे प्रवेश होता है सो कहा जाता है-- 


जरायुजयोनिसे गुणभेदके अनुसार गो, सिंह और वानर 
योनियोंसे मन॒ष्य होता है ॥ ॥ ७१ ॥ 


प्रथम चार योनियोकी अभिव्यक्तिका वर्णन करके श्रब इस 
सूत्रद्वारा पूज्यपार महर्षि सूत्रकार यह वर्णन कर रहे हैं कि, किस 
प्रकारसे पूर्ण ज्ञीवरूपी मझुष्य योनिमे जरायुज श्रेणीका जीव प्रवेश 
करता है । स्वाभाविक संस्कारके बलसे प्रकृतिमाताके 
स्वाभाविक नियमानुसार स्वेदज, अर्डज और जरायुज श्रेणि- 
योमे यथानियम ओर यथाक्रम श्रग्नमसर होता हुआ जीव 
झन्तमे तज्रिगुणके सखाभांविक परिणामके अनुसार वानर- 
योनिमे, सिंहयोनिमें अथवा गोयोनिमें पहुँच जाता है। तम, 


अत अकननकन मत. >> माफ कक... स्‍मम«&०-म मादा, 


तव गोसिहसर्म्टतों मानवों गुगभेदात ॥ «१ ॥ 


संस्कारपाद । २१३ 





रज ओर सत्तगुणके अनुसार ये तीनों यथाक्रम भेद हैं। खाभा- 
विक संस्कार ओर त्रिगुणका खाभाविक परिणाम जीवकी 
इस खाभाविक गतिका कारण है ओर देवताओकी सहां- 
यतासे यह गति नियोजित होती है। इसका कारण यह है कि 
कर्म जड़ है ओर सखाभाविक संस्क्रार जीव संकल्प-जात नहीं 
है| अतः प्रत्यक योनिके रक्तक ओर चालक प्रथक्‌ पृथक्‌ देवता 
है। एक योनिसे दूसरी योनिमे जीवका पहुँचाने तथा प्रत्येक यो निकी 
श्रेणियोंकी रक्षा करनेका काम प्रत्येक ह्माण्डके ईश्वर अिमूर्तिकी 
आशासे विभिन्न देवतागणु किस प्रकारसे करते है सो देवीमीमांसा 
दशैनमे वरणित है। यद्यपि वानर, सिंह ओर गो भी जरायुज योनि 
हैं ओर मनुष्ययोनि भी जरायुजयोनि है, परंतु वानर, सिह ओर 
गोयोनिम केवल चार कोपोका विकाश ओर चार कलाओका प्रकाश 
होनेके कारण तथा मनुष्ययोनिम पांचा कोषोका पूर्ण विकाश होने के 
कारण एवं मनुष्ययोनि पूर्णाययव होनेके कारण, मनुप्ययोनिमे 
पहुंचानेसे पहले उक्त कममे नियुक्त देवतागण पूव्वे-कथित तीन 
योनियोके जीवोके शरीरानत होनेपर विशेष व्यवस्थाक्रे साथ उनको 
उपयोगी बनाकर मनुप्ययोनिमे पहुँचा देते हैं। इसी कारण 
असभ्य अनाश्ये मनुप्यामे भी त्रिगुणकी तीन श्रेणियां देखने 
आती हैं ॥ ७१॥ 


अब पांचवंका वर्णन किया जाता हैेः-- 


वह पचकलायुक्त होता है ॥ ७२ ॥ 


मनुष्ययोनिमे प्राकृतिक तरइ़्के खाभाविक नियमानुसार जीव 
अग्नतर होकर पहुँचते ही उसके शरीरमे पंचकोषोंका विकाश हो 
जाता है श्रोर उसकी आत्मा खतः ही चित्सत्ताकी पांच कलाओ- 
को प्राप्त कर लेती है | इतना काय्ये स्वाभाविक संस्कारके बल और 
प्रकतिमाताके खमाव-सिद्ध परिमाणसे होता है । इसके अनंतर जीव 
स्वाघीनता लाम करके अपने पिए्डका श्रधीश्वर बन जाता है शोर 
उसकी पूर्व कही हुई प्राकृतिक पराधीनता नण्ठ हो जाती है॥ ७२ ॥ 
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पन्चकलः (७ ॥ * 0 


२१४ . कर्म मीमांसा-द्शने । 


प्रसंग त अखाभाविक संस्कारकी उत्पत्ति ओर गति कही जा 

रही हैः-- 
(ः के 
उसको धमके द्वारा पूण कललकझी प्राप्ति होती हे ॥७३॥ 

खाभाविक संस्कारके बलसे खतः ही जीव उद्धिजयोनिसे चल 
कर मलुष्ययोनिर्मे पहुंच जाता हैे। मलुप्ययोनिमें जीव पिण्डका 
अधोध्वर हानेके कारण अपने संकल्प आदिके सम्बन्धसे स्वाधी- 
नता लाभ करता है ओर इसी कारण मनुष्य घर्माधमं का अधिकारी 
बनकर अस्ाभमाविक संस्कारकी खप्टि करने लगता है। इस विज्ञा- 
नको दूसरे प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, मनुष्ययोनिसे पहलेको 
योनियोमे जीव बाधारहित क्रमोश्नतिको लाभ करता रहता था, 
मलुष्ययो नि्मे आकर वह क्रमोन्नति रू जाती हे। इसका प्रधान 
कारण यह हे कि प्रकतिसे पराधीन उद्धिज श्रांदि श्रेणीक्े जीव 
केवल स्वाभाविक संस्कारके वलसे हो नियमित क्रमोन्नति करते 
थे, मनुष्ययोनिम॑ं वह नियम रंग हो जाता है; क्योंकि मलुष्य 
पूर्ण जीवत्व प्राप्त करके नवीन संकल्प करता रहता है, जिससे 
अस्वाभाविक संस्कारका उदय होता है। वही असख्वामाविक 
पापपुणयरूपी अधर्म ओर घमंसूलक संस्कार-समूह जीवको आवा - 
गमन-चक्रमे डाल कर वार वार घुमायां करते है। इलीसे वह 
पूउबे-क्रमन्नतिकी अबाध गति बाधाको प्राप्त होती है। खुतरां 
मनुष्य जब अधर्मको छोड़कर केवल धमंका आचरण करता हे, 
तभी वह अभ्युद्यको प्राप्त करता हुआ चित्‌कलाकी पूर्णताको 
प्राप्त करके निःश्रयस लाभ करनेमे समथे होता है ॥ ७9३ ॥ 


सम्यक्‌ विकाश केसे होता है सो कहा जाता है-- 


पूर्णाकलाका विकाश विशेषधमंके द्वारा होता है ॥ ७४ ॥ 
यद्यपि मानवधर्मके साधारणधर्म, विशेषध्रमं, असाधारणधम 
ओर आपद्धर्म इस प्रकारसे चार भेद पहले वर्णन किये गये हैं, 
परन्तु, वस्तुतः विशेषधमे की ही शक्तिसे अ्भ्युदयकी गति अबाध 
बनी रहती है। इसी कारण स्मृतिशाम्त्रने विशेषधमेंकोी लद्य 
करके विशेषधम की स्तुति की है, यथा-- 


जाकज- कट + 





तडम्मंसम्बद्धत्वात पूणत लस्यमध्य ॥ ७रे ॥ 
तद्विकाग़ीं विशेषतः ॥ ७४ ॥ 


रूस्कारपाद श्श्पू 





य प्रथावमंचरणा: प्रथग घधमफलेपिण 
प्रथग्वर्म: समचन्ति तस्मे धरमौत्मने नमः || 


अलग धम्मंको माननेवाले अलग धम्म॑के फलकी इच्छा रखने 
वाले पुरुषगण, भिन्न भिन्‍न धम्मौसे जिनको पूजा करते हैं; उन 
सर्वशक्तिमान्‌ पुरुषको नमस्कार है। 


विशेषधमेको लद््य करके ही धर्मकी स्तुति स्सतिशास्त्रमे इस 
कारणसे की गई है कि, चाहे पुरुष हो,चाहे स्त्री, चाहे पृथक्‌ वर्णका 
व्यक्ति हो, चाहे पृथक आंश्रमका व्यक्ति हो, चाहे प्रवृत्तिमागेंगामी 
हो, चाहे निवृसिमार्गगामी है, चाहे किसी अधिकारका जीप हो, 
अपने अपने अधिकारके अनुसार नियमित रूपस विशेषधमंका 
पालन करते रहनेपर तब उसकी क्रमोड्ूगति अबाध बनी रहेगी 
ओर उसमें चितकलाका क्रमशः विक्राश होता हुआ कलाओ्ोंकी 
पूर्गुतासे निःश्रेयसपद्‌्का उदय हो जायगा॥ ७४ ॥ 

प्रसंगसे योनियोका विशेष परिचय दे रहे ईैं-- 


उद्धिदमें अन्नगय कोषफा विकाश होता है॥ ७५ ॥ 
योनियोक्रा विशेष परिचय देनेके अर्थ प्रथम उद्धिदुयोनिका 
परिचय दे रहे हैं। पहचीकृत महाभूतके आश्रयसे ही पूर्ण तमोगुण 
की दशामे जो प्रथम परिणाम होकर प्रकृति प्रवाहित होती है, उसी 
पलटा खानेकी दशामे चिज़ड़ग्रन्थिका उदय होता है, इसका 
विस्तारित विज्ञान पद्ले कह चुके दैं। सस्‍्थलको आश्रय करके 
सूच्मम यह परिणाम होता है, इस कारण जीवोत्पत्तिके साथ ही 
साथ पाचो कोषोको उत्पत्ति हो जानेपर भी इस प्रथम दशामे केवल 
अप्लमय कोपका विकाश होता है। इसी कारण उद्धिजश्रेणीके जीव 
स्थावरभावको प्राप्त करते हैं ॥ ७५ । 
उद्धिज्ञोकी विशेषता कह रहे ह-- 
उनका आहार जल है ॥ ७६॥ 
अश्न मयकोषकी प्रधानता रखनेवाले उद्धिद जीव जलके द्वारा 
पुष्ट दोते हैं। जिस पदार्थ के द्वारा जिसकी पुष्टि हो, वही उसका अन्न 
कहद्दाता है। उद्धिद्‌ जीवोकी पुष्टि जलके द्वारा होती है यह तो प्रत्यक्ष 


उद्धियन्नमयविकाशः ॥ ७४५ ॥ 
तसू्य जलमम्तम्‌ ॥ ७६ ॥ 


श्१६े कम्मेमीमांला-दशैन । 





सिद्ध ही है। अ्रतः उद्धिज्ोका अन्न जलतरव है इसमें सन्देह नहीं, 
क्योंकि, प्रार्थिव स्थूल शगीरसे जलका ही निकट सम्बन्ध है। 
अर्थात्‌ , पृथिवी-तत्वल दूसरा तत्त्व जलतत्त्व है। अरब यह शंका 
हो सकती है कि जब पार्थिव स्थूल शरीर सब श्रेणीफे जीवोका ही 
होता है तो उन सबोके लिये जल अन्न क्यों नहीं है? इस शंकाका 
समाधान यह है कि मनुप्यादिके लिये प्राणरक्तार्थ जल कुछ सहा- 
यता श्रवश्य देता है जैसा कि वृक्षादिकी पुष्टिम खाद, मिद्दी श्रादि 
सहायता देते है; परन्तु जिस प्रकार मनुष्य के लिये अन्य जाद्य 
पदार्थ दुग्ध, शस्य आदि प्राण रक्षा प्रधानता रखते हैं, उली 
प्रकार उद्धिज्ञयोनियौके लिये जलकी प्रधानता है। मनुष्यमें पंच- 
कोषके विकशित होनेसे पूर्णत्व आ जानेफे कारण मनुष्य-डपयोगी 
अन्नका प्रभाव मनुष्य के विशानमय तथां आनन्द्मय कोष तक पहुं- 
यता है; इसी कारण अप्नसे मनुप्यका अन्तःकरण तक पुष्ट होता 
है, यह शास्त्र-सिद्ध हे। इसी प्रकार अन्ययोनियामे भी अन्य 
कोपोके विकोशके कारण जलसे अतिरिक्त विभिन्न प्रकारके अ्रश्न ) 
पुष्टि होती है। उद्धिज्ञयोनिमे केवल अन्नलमय कोषकी ही पुष्टिकी 
आवश्यकता होनेसे केवल जलके हारा अ्रन्नका काय्य सिद्ध होता 
है ॥ ७६ ॥ 

ओर भी कह रहे हैंः-- 

एक शरीरसे अन्य शरीर उत्पन्न होता है ॥ ७७॥ 

पूब्ये विज्ञानकी पुए्कि लिये यह कहा जा रहा है कि, केवल 
अन्नमय कोषका विकाश होनेका एक बड़ा प्रमाण यह है कि, उद्धि द्‌- 
श्रेणीके अनेक जीवोके एक शरीरसे अनेक शरीए उत्पन्न होते हैं। 
ऐसा देखनेम आता है कि, अनेक ऐसी वृच्तषलता आदि हैं कि, 
जिनकी डंगाली काटकर लगानेसे श्रथवा जरोन्धा लगानेसे झथवा 
चश्मा आदि लगानेसे दूसरा वृत्त उसी जातिका बन जाता 
हैं ॥ ७७ ॥ ेु 

इसका कारण कहते हैंः-- 

उस कोषमें आत्माके व्यापक होनेसे | ७८ ॥ 


एकरूमादन्यत्‌ ॥ ७७ ॥ 
तन्न व्यापकत्वादात्मनः ॥ ७८ ॥ 


संस्कारपाद । २१७ 
उद्धिज्योनिकी विशेषता यह है कि, उल योनिमे 7 वल अन्नमय 
कोषका विकाश होता है, इस कारण प्रत्येक उद्धिज्योनिकी आत्मा 
उसके स्थूलशरीरव्यापी रहती है; इसो कारण उद्धिजरे पक 
शरीरते नेक उद्धिजशरीर बन कर उस अश्रेणीके प्रथक्‌ 
पृथक्‌ जीव बन सकते हैं जेसा कि पहले सूत्रम कहा गया है। 
मनुष्य आदिका वैसा नहीं होता है । पश्चकोपमे छिपे हुए जीवका 
रहस्य यह है कि परमात्माकी निलिंप्त चितसत्ता सर्वेव्यापक है 
;रयोकि सच्चिदानन्दमय ब्रह्म सर्वेव्यापक ओर पूर्ण हैं। केवल पश्च- 
कोषात्मक जीव देहोपाधि द्वारा मठाकाशमे घटाऊकाशवत्‌ प्रतीत होता 
है। उस निर्लिप्तसत्ताके प्रतिबिम्बको घारण करने वाला जीवका 
अन्त करण है। अन्य जीवोम अन्यकोपोके विकाशके कारण अन्तः- 
करण की व्यापक्रता अ्रहंतत्तके विकाशक्े साथ ही साथ संकोच 
भावको धारण करती है, परन्तु उद्धिज्ञयोनिमे केवल अन्नमय कोषका 
विकाश रहनेसे श्रन्तः:ऋरण भी स्थूल शरीरमें व्यापक रहता है। 
इस कारण ठस स्थल शरीरका अंश सूल अंशसे अलग होकर 
प्राणरक्ताके उपयोगी आधार प्राप्त करते ही उसमे स्वतन्त्रजीवत्व की 
उत्पत्ति तत्‌ तत्‌ जीवरक्षक देवताओकी सहायतासे हो जाती है। 
देवीमीमांसादशेनका यह सिद्धान्त है कि मनुष्यसे इतर जितने 
उद्धिज स्वेदजादि श्रेणीके जीवसमूह हैं, उन सबके रक्तक पृथक्‌ 
पृथक्‌ देवता हैं । स्वाभाविक संस्कारसूलक प्राकृतिकक्रियाके द्वारा 
जिस प्रकार प्रथम चिज्जडग्नन्थि उत्पन्न होती है, उसी स्वाभाविक 
क्रमसे इस प्रथम अ्भिव्यक्तिमे एक जीवसे अनेक जीवका बनना 
भी विज्ञानसिद्ध है ॥ ७८ ॥ 
शड्रासमाधानसे विशानरी पुष्टि की जारही हैः-- 


उसी प्रकार योगियोंमें देखा जाता है ॥| ७६॥ 

यदि जिज्ञास्तुके चित्तमं इस प्रकोरकी शड्डा हो कि, जब प्रत्येक 
जीवकेन्द्रमें परथक्‌ प्रथक्‌ आत्माकी स्थिति कद्दी जाती है, तो पुनः 
एक जीवसे अनेक जीव की उत्पत्ति केसे सम्भव है? दूसरी ओर 
जब देखते हैँ कि, अनेक व॒त्तोफके कलम आदि छारा उसी जातिके 
अनेक वक्त नये बन जाते हैं तो, ऐसा होना प्रत्यक्ष खिद्ध है, इसका 

तथा हृग्यते योगिषु ॥ ७६ ॥ 

०] 








२१८ कम्मेमीमांसा-द्शन । 


समाधान क्या हो सकता है ? क्या और भी ऐसा चमत्कारका प्रमाण 
मिलता है ? इस श्रेणीकी सब प्रकारकी शंकाओके समाधानमें पूज्य- 
पाद महर्विसूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया है। योग- 
दर्शन शास्त्रमे यह सिद्ध किया गया है कि, योगी जब समाधिकी 
पूर्णसिद्धि लाभ करके अपने अन्तःकरणको वशीभूत और अपनी 
अस्मितापर आधिपत्यलाभ कर लेते हैं, तब वे अपने एक शरोरसे 
अनेक शरीर बनाकर झटदघ्म कर्मोका भोग कर सकते हैं। योगीके 
लिये ऐसे अभ्रलोकिक का प्ये करते समय उसको अपने अन्तःकर ण॒को 
पूर्णरूपसे स्वसंकल्पाधीन करना पड़ता है और जीवत्वकी सूल 
कारण अस्मितापर आधिपत्य करना पड़ता है। स्थूल शरीर 
सूब्मशरीरके अधीन है, इस कारण देवता तथा उपरेवता प्रेतादि 
जैसा चाईे वैसा शरीर धारण कर सकते हैं। उस समय उस 
देघीशक्तिसम्पन्न जीवके अन्तःकरणके संकल्पके बलसे नानाप्रकार- 
के शरोर बन जाते हैं। योगीकी शक्ति और भी विचित्र है। 
योगी अपने सूच्मशरीर तथा अ्रन्तःकरणका पूर्ण अधिकारी बन 
जानेसे अपने चिदाकाशम लगे हुए संस्कारराशिको जितने चाहे 
उतने भांगोमे विभक्त करके उतने ही जीव शरीर बना लेते हैं ओर 
अस्मितापर आधिपत्य होनेसे उतने ही जीवत्वकेन्द्ररूपी स्वतन्त्र 
स्वतन्त्र अन्तःकरण स्थापन कर लेते हें। ब्रह्मक्ी चितलत्ता सर्व- 
व्यापक होनेते सब नवीन अ्रन्तःकरग्णोंम॑ स्वत-त्र स्वतन्त्र 
चिज्जड्ग्रन्थिरूपी जीवकेन्द्र खतः ही बन जाता है। इस 
प्रकारसे एक योगी अपनी यागशक्तिद्वारा अनेक जीवोकी सृष्टि 
कर सकते हैँ । योगिराज अपने अन्‍न्तःकरणके स्वामी 
होनेके कोरण जैसा चाहे वैसा जीवशरीर बना सकते हैं। 
यही योगीकी विचित्रता है । पूर्व कथित उद्धिज्जोंमें यह 
अलोकिकता ओर पऐशी शक्ति नहीं है, परन्तु उनकी अस्मिता 
ओर अन्तःकरण उनके स्थल शरीरमें ओतप्रोत रहते हैं, क्योंकि 
उद्धिज्ञोमें केवल अन्लमयकोषरूपी स्थुलशरीरका विक्राश रहता है 
तथा अन्यकोष ओर शरीर उसीमे गोणरूपसे ओतप्रोत रहते 
हैं। इस कारण जब उनके शरीरकां कोई अंश काटकर मिप्ठीमें 
गाड़कर उसमे जल लिअ्न किया जाता है, तो वहां रहे हुए अन्तः- 
करणथ्यापी स्थूलशरीरमे व्यापक चिदाकाशकी सदायतासे दूसरा 


संस्कारपाव । २१& 





चिज्नड़ग्नन्थिमय जीवकेन्द्र बन जाता है | यदहो इस विज्ानकां 
रहस्य है ॥ ७& ॥ 
स्वेद्जमें कितने कोषोंका विकाश होता है, सो कहा जाता हैः-- 


स्वेदजमें दो कोषोंका विक्ाश होता है || ८० ॥ 
जीव उद्धिदुयानिकी नानाश्रेणियोमं क्रमशः एक दूसरेमें होकर 
अग्रसर होता हुआ अन्‍न्तमें स्वेदजयोनियामे पहुँच जाता है। उस 
समय क्रमाभिव्यक्तिकी सहायतासे उसमे प्राशमय कोपका और 
विकांश हो जता है। उद्धिजद्शाम उसमें केवल श्रच्चनमय कोषका 
पिकाश था, श्रव इस योनिमे उसमे श्रन्नलमय ओर प्राणमय इन दोनों 
कोषोका विकाश हो जाता है| यही कारण है कि, उसका स्थावरत्व 
दूर होकर जंगमत्वकी प्राप्ति हो जाती है। यही कारण हे कि, 
स्वेदजयोनिक जोव हिलने फिरने लगते हैं ॥ ८० ॥ 
उसकी विशेषता कही जाती हैः-- 
इस कारण दो प्रकारका दिखायी देता है | ८२१ ॥ 


स्थावरत्वसे जड़मत्वकी प्राप्ति होनेके कारण स्वेदज जीवोने 
बहुतसे जीव ऐसे भी दिलज्वापोी देते हैं कि, उनका आधा शरीए 
उद्धिज्जकी नन्‍यांई स्थावरत्वप्राप्त ओर शआआंधा शरीर जड़मत्वप्राप्त 
क्रियाशंल होता है। इसका तात्पये यह हे कि, जब प्राणमय कोष- 
का विकाश हो जाता है, तो प्रथम श्रवस्थाके स्वेदजयोनिके जीव 
उभयस्वरूपके होते हैं ओर क्रमशः प्राणक्रिया उनमें बढ़ जानेसे 
क्रमाभिव्यक्तिके साथ साथ पूर्ण जज्ञमत्व आ जाता है।। ८१ ॥ 
उसके खरूपकी पूर्णता दिखानेके श्रथे उसका अधिकार बर्णन 
कर रहे हैः - 
प्राणशक्तिविशिष्ट होनेसे उसका ब्रह्माण्ड ओर पिएड- 


पर अधिकार है ॥ ८२॥ 
उद्धिज्ज योनिका सम्बन्ध मृत्तिकाके सांथ अधिक होनेसे अर. 
उसमें स्थावरत्व होनेसे सब स्थानोमे उसकी स्थिति नहीं हो 


अनजब>->->-- >> लिन लधनम न 


ह्वेदजे विकाश उभयोः ॥ ८० ॥ 
तस्माद्दश्यते द्विविधम्‌॥ ८६ ॥ 
ब्रह्माणडपिण्डयोरथधिकारः प्राशशक्तिमत्त्वातू्‌ ॥ ८२ ॥ 
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सकती है, परन्तु स्वेदज योनिम प्राणमय कोषका विकाश हो जानेसे 
उस योनिके जीवोकी गति ओर खिति अन्य जीवशरीरके भीतर 
बाहर तथा पृथिवीमें ओर आकाशमें श्र्थांत्‌ पिएड ओर. ब्रह्माण्ड 
सर्वत्र दिजायी देती है। मनुष्य आदि जीवोके शरीरोमे रहकर वे 
स्वास्थ्यकी रक्षा करते हैं; उनको कोई जाति पीड़ा उत्पन्न करती है 
और कोई जाति आरोग्य प्रदान करती है। उसी प्रकार उनकी 
कोई जाति पृथिवी, जल, आकाशादिमे रहकर देशव्यापी मारीभय 
उत्पन्न करती है ओर कोई जाति पुनः प्रकट होकर उक्त मारी- 
भयकारी स्वेदजोंका नाश करके जगत्‌मे खस्थ्य श्रोर शान्ति 
विधान करनी है। यह स्वेदज जोवोकी श्रलोकिकता हे ॥ -२ ॥ 

अ्रसडज योनिमें क्रितने कोषोंका विकाश होता है, सो कहा 
जाता हैः-- 

अगडजमें तीन को्षोंका विकाश होता है ॥| ८३ ॥ 

स्वाभाविऊ संस्कारके वलसे क्रमामिव्यक्तिकी सहायताद्वारा 
जब जीव आगे बढ़कर श्रएडज योनिको श्रेणियों पहुंच जाता है, 
तब मनो मय कोषका विकाश हो जानेसे उनमे तीन कोर्षोका विकाश 
हो जाता है। उन तीनों कोपोका लक्षण तो स्पष्ट ही दिखायी 
देता है ॥ ८३ ॥ 

इसका प्रमाण दे रहे हैः-- 

चर के 
इस का(ण मनकी उपलब्धि हाती हैं | ८४ ॥ 

अण इजश्रणीके जीवामे अप्लमय, क्‍प्राशमथ ओर मनोमय, इन 
तीनो वोषोका विकाश होनेके कारण उक्त भ्रणीके जोबॉम मनके 
काय्यैकारी होनेका प्रत्यक्ष लक्षण विद्यमान र८ता है। जिस प्रकार 
उद्धिज्ञ श्रेणीके जीवोमे पांचों कोष बन जानेपर भी केवल अन्न- 
मय कोषका ही विकाश रहता हैं ओर उसीके प्रबल लक्षण दिखायी 
देते है, जिस प्रकार स्वेद्जश्रेणीके जीवोमे स्थूल अन्नमय कोषके 
अतिरिक्त प्राणमय कोष के विकाशके स्पष्ट लक्षण दिखायी देते हें 
जैसा पहले कहा गया है, उसी प्रकार अण्डजश्रेणीके जीवॉमे 


कोपषत्रयविकाशो 5गइमे ॥ ८रे ॥ 
तस्मादुपलभ्यते मनः ॥ ८४ ॥ 
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नी जनक बत, 


पांचों कोषोका अस्तित्व रहनेपर भी प्रथम तीन कोषोका विकाश 
रहता है ओर इसीसे उनमें मनोमय कोषकी अ्रभिव्यक्ति हो जानेसे 
उस कोषके विकसित होनेके स्पष्ट लक्षण प्रतीत होते हैं। जिस 
प्रकार स्वेदज श्रेणीके जीव अपनी अपनी प्रकृतिके अधीन होकर 
अते झलोकिक प्राणक्रियासमूह प्रकाशित करते हैँ, जैसा कि पहले 
कहा गया है, उसी प्रकार अ्ररडजश्रणीक्रे जीव मानसिक क्रियाका 
अ्साधाण परिचय दिया करते हैं , चक्रवाककोी प्रमवृत्ति, सपेजाति- 
की खलता ओर प्रतिहिसाप्रवृत्ति, कपोतकी अपने वासस्थानकी 
आसक्ति, इत्यादि मनोध +को अभिव्यक्तिके ज्वल्न्त दष्टान्तह ॥८४॥ 


अब जरायुज योनिममें कितने कोर्षोका विकाश होता है, सा 
के 
कहा जाता हैः-- 


जरायुजमें चार कोषोंका विकाश होता हैं ॥८५॥ 


सहजात श्रद्धितीय खाभाविकसस्कारके बलसे क्रमशः 
क्रमाभिव्यक्तिको प्राप्त करता हुआ अरण्डज भ्रणीकी कोश्सि जब 
जीव जरायुज्रश्रेणीम॑ पहुँच जाता हे, तो उसमे अन्नमय, प्र/।णमय, 
मनोतत ओर विज्ञामत्र इन चारों कोर्षोका विकाश हो 
जो . है ॥८५॥ 

प्रमाण दे रहे ६४:-- 

उसमें बुद्धिका खल्प विकाश होता है ॥ ८६॥ 

जिस प्रकार अण्डजश्नणीके जीवरॉमें मनोपमके प्रकट होनेसे 
उनमे तीत कोषोके विकराशका प्रमाण पाया जाता है, उसी प्रकार 
जरायुज 4णीरे जीवोमे बुद्धिके लक्षण पाये जानेसे उनमें चारों 
का ॥का विकाश है, यह मानना पड़दा है। अश्व, हस्ती आदि 
जरायुज पशुआम बुद्धिका लक्षण क्रिस प्रकार स्पष्टरूपसे प्रतिभासित 
होता है, उसके विषयमे अधिक विवृतिशी श्रावश्यकता नहीं हे ८६. 

अब पूर्णावयव मदुष्ययोनिका वएन किया जाता हैः-- 


मनुष्यमें पांच कोषोंका विकाश हास्यलक्षण है ॥| <७॥ 
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चतुष्कीतविकाशों जरायुजे ॥ ८५ ॥ 
तन्नाल्पत्रिकांशो बुद्ः ॥ ८ ॥ दे 
हहयह छा ण्‌: प5चकोपदिकाशों मानवे ॥ ८७ ॥ 
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देवरा/ज्यके चालक देवतागण क्रमशः जीवको एक योनिसे 
दूसरी योनिमं खाभाविक संस्कारसे पराधीन दशाम आगे बढ़ाते 
हुए मनुष्ययोनि तक पहुंचा देते हैं। मनुष्ययोनिमें पहुंचकर 
जीव पंचकोषकोी पूर्णंताको प्राप्त करके खाधीन हो जाता है। 
मनुष्ययोनिम श्रश्नमय, प्राशमय, मनोमय, विज्ञानमय ओर आन- 
न्द्मय इन पांचों कोषोका विकाश हो जाता है। आनन्दका 
लक्षण हास्य है। यह लक्षण केवल मनुष्िययोनिम ही प्रकट द्वोता 

॥ इस कारण यह सिद्ध हुआ कि, आनन्द्मय कोषतकका 
विकाश मलुष्ययोनिमें होता है । मनुष्यसे इतर प्राणियाप्रे 
आतन्दका अ्रनुभव अवश्य होता है ओर वे आनन्दका लक्षण भी 
प्रकाशित करते हैं, यथा--दुम हिलाना कूदना आदि; परन्तु 
मनुष्यसे इतर किसो आरणिमे हास्पका लक्षण नहीं प्रकाशित 
होता है ॥ ८७ ॥ 

प्रसइसे आनन्दमय कोवकी पूर्णताका रहस्य कद रहे हैं। - 

आनन्दमय कोपकी कलाकी पूणता चन्द्रवत्‌ होती हे ॥८८॥ 

मनुष्यस नीचेकी योनियोमे जोव पराधोनदशामें स्वतः ही आगे 
बढ़कर मनुष्ययोनिमे केसे पहुँचता है, इसका विस्तारित वर्णन पहले 
किया गया है। अन्तिम आनन्दमय कोप ५ अभिव्यक्ति इस योनिमे 
स्वतः हो जाती है, परन्तु आनन्दमय कोपके साथ आत्माका 
साज्षात्‌ सम्बन्ध रहनेके कारण उस कोपका सम्यक्‌ विकाश क्रमशः 
जन्म जन्मान्तरमं कलाविकाशकी सहायतासे चन्द्रके समात होता 
है। जेसे चन्द्रमा प्रतिपदासे क्रमशः चलकर पूर्णिमाक्रे दिन 
पूर्णकलाको प्राप्त होता है, उसी प्रकार जीव मनुष्ययोनिमें शुभ 
जेबसंस्कारोकी सहायतासे उत्तरोत्तर आध्यात्मिक भूमिमे अ्रश्न॒सर 
होता हुआ जन्म जन्मान्दरमे आननन्‍्दमय कोषको क्रमशः शुद्ध करता 
हुआ आतन्दकलाकी वृद्धि करके मुक्तिषदकोी ओर शअ्रग्नसर 
होता है ॥ ८८ ॥ । 

उसका अन्तिम फल कह रहे हैँ--- 
कला विकाशसे केवल्य होता है ॥ ८६ ॥ 
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आनन्दुमयश्य पूर्ण कलोपयिकत्वे चन्द्रवंत्‌ ॥ ८८ ॥ 
कल्लाविकाशतः केवल्यम्‌ ॥ ८६ ॥ 
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जीवका आनन्द्मय कोष जितनी पूर्णताको प्राप्त होता है, उतना 
ही चह खिलता जाता है। जितना वह खिलता जाता है, उतनी ही 
उसमे ब्रह्मानन्द्की सत्ता प्रकट होती जाती है ओर ब्रह्मानन्दकी 
पूर्णंसत्ताका श्रजु भव दी मुक्ति है। जीवमें क्रमशः पूव्च॑कधथित संस्कार- 
शुद्धिकी सहायतासे जितनी ज्ञितनी चिदृविकासरूपी श्ञानकी अभि- 
घृद्धि होती है, उतना ही वह अधिकसे अधिक ब्रह्मानन्द अनुभव 
करता है। यदि विषयानन्दके अनुभवका ही उदाहरण समभा जाय, 
तो यह मानना ही पड़ेगा कि, एक अज्ञानीसे अ्रपेक्षाकृत ज्ञानीका 
विषयानन्दका अनु भव कुछ विलक्षण होगा । इसी प्रकार ज्ञानवृद्धि के 
साथ साथ विषयानुभवकी विलक्षणता द्वोती जायगी। अ्रध्तु, 
अटिनीय खाभाविक संस्कारके क्रमविका"के साथ ही साथ आन- 
न्द्मय कोष पूर्णोतांकों प्राप्त होगा और आनंदमय कोष पूण॑ताको प्राप्त 
हो विकसित होजानेपर सश्विदानन्दमय खस्वरूपकी उपलब्धि कर 
ज्ञीव मुक्त हो जायगा ॥८६॥ 


कलाविकाशका भेद कहा जाता है।-- 


गुण पम्बन्धसे उसका विकाश द्विविध होता है ॥६०॥ 


सत््व, रज ओर तम इन तीन गुणामेसे रजोग्रण केवल चालक 
है। जब वह सत््वगुणगकी ओर भ्ुकता है, तब सात्तिक क्रिया होती 
है ओर जब वह तमोगुणकी ओर भ्ुकता है, तब तामसिक क्रिया 
होती है। इसी कारण जीवदेहमें मुक्तिप्ररायी सहज ओर खाभा- 
विक संस्कारकी गति भी दो प्रकारसे प्रवाहित होती है, श्रर्थात्‌ 
उस संस्कारका विकाश एक ओर सत्त्गगुणमूलक है ओर एक 
ओर तमोगुणमूलक है। इस विज्ञानकों दूसरे प्रकारसे भी समझ 
सकते हैं ऊि, मुक्तिप्रदायी संस्कार जीवकी सासत्विकदशा ओर 
तामसिक दशा दोनोमे सहायक बनकर जीघको केवल्यकी ओर 
झागे बढ़ाता रहता है ॥६०॥ 


इस विज्ञानको ओर भी स्पष्ट कर रहे हैंः-- 
परस्पर इन्द्रता है ॥६१॥ 


द्विविधस्तद्विकाशों गुशवत्त्वात्‌ु॥ €०॥ 
मिथो दइन्द्रता ॥ ६१॥ 
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स्थूल और सूदम यावत्‌-सष्टि दसहसूलिका है। यथा-बहि 
ज॑गतमे दिन और रात, अन्तर्जंगत॒म राग ओर द्वेष, इस प्रकार 
प्राकृतिक यावत्‌पदार्थे दन्द्रमूलक होनेसे दोनोका प्रयोजन भी 
सिद्ध होता है। यदि रात न हो, तो दिनकी उपयोगिता प्रतीत न 
हो, इसी प्रकार यदि दिन न हो, तो रात्रिकी उपयोगिता सिद्ध नहीं 
होती है। इसी विज्ञानके अनुसार सष्टिके यावत-पदार्थका इन्द्व- 
सूलक होना ओर उसीके अज्लुलार गुणमलक संस्कार भी दो भागा 
विभक्त होना खतः सिद्ध है। इन दोनोका परस्पर शपे 
तथा प्रकारान्तरसे साहचय्ये होना भी सिद्ध होता हे। वस्तुतः 
ये दोनों परस्पर सहायक होकर प्राकृतिक गुणपरिणाम हारा जीवके 
अभ्युद्यके लिये काय्येकारी होते हैं ॥६१॥ 

पुनः विभाग बतला रहे हैं -- 


त्रिभावके अनुसार त्रिविध है ॥६२॥ 


जिस प्रकार एणके अनुसार उसके दो विभाग होते है, उसी 
प्रकार भावके अनुसार वह त्रिविध होता है। भावके तीन भेद्‌ 
हैं, यथा-अध्यात्म, अधिदेव और अ्धिभूत । प्रकृतिके अवलम्बनसे 
जिस प्रकार गुणका परिणाम होता है, शआ्रात्माके श्रवलम्बनसे 
उसी प्रकार त्रिभावात्मक तीन अवस्थाएँ प्रकट होती हैं। वे भी 
रूस्कारजन्य होती है, इसमे सन्देह नहीं, क्योंकि संस्कार कर्मका 
बीज है ओर बिना संस्कारके मृलमें रहे कोई क्रिया हो ही नहीं 
सकती। जिस प्रकार बिना बीजवपनके वृक्षकी उत्पत्ति नहीं हो 
सबक ती, उसी प्रकार खंस्कारके दिना किसी क्रियाक्ना अत्तित्व हो 
ही नहीं सकता है। श्रतः गुणके आश्रयसे जिस प्रकार दो भेद हैं, 
उसी प्रकार भावके आश्रयसे तीन भेद होते हैं । 

विकाशमलक संस्कार गुणसम्बन्धसे दो प्रकारके होते है 
ओर भाव सम्बन्धसे तीन प्रकारके होते हैं। इनके खरूपके सम- 
भानेके लिये इतना कहना उचित हे कि, खांभाविक संस्कार जो 
पक ओर अठ्ितीय है, उस विकाशके हो ये कारणरूप हैं । अखा 
भांविक संस्कारम ओर खाभाविक संस्कारमें मोलिक भेद यह है 
कि अखाभाविक संस्कार जीव संकट्पसे उत्पन्न होनेके कारण 


तिभावतस्त्रविध्यम ॥ €२॥ 


संस्कार पाद्‌ | २२५ 


वह प्रकृतिकी खाभाविक गतिक्ो रोक देता है, अथवा जटिल कर 
देता है। खाभाविऊ संस्कारसे प्रकृतिके प्रवाहको गति अधिक 
सरल बनी रहती है; इसी कारण स्वाभाविक संस्कारके बलसे 
जीव क्रमशः आगे बढ़ता हुआ जैसा उद्धिजायोनिसे मलुष्िययोनि 
तक पहुंचा था, वैसे ही अग्नसर होता हुओ घुक्तिभूमिम॑ पहुंच 
जाता है। ये सब अद्वितीय खामांविक संस्कारमृूलक पूर्व कथित 
अवस्थाके भेदमात्र हैं। पूर्णावयव मनुप्ययोनिके जीवमें दोनों 
के अनुसार क्रिया होती रहती है ओर जीबन्मुक्त वशाम केवल 
सखवामाविकसंस्कार ही कास्येकारी रह जाते हैं। उदाहरणकी 
रीतिपर समभ सकते हैं कि, मलुष्ययोनिमं जाति, आयु, भोग 
आदि अखाभाविक संस्कारके बलसे उत्पन्न होते हैं और वैदिक 
पोडश-संस्कार-यज्ञ स्वाभाविक संस्कारकी गतिको प्रकट करते है, 
जैसा कि पहले सिद्ध किया गया है। वही मुक्तिप्रद ख्खाभाविक 
संस्कार इस प्रकारसे गुण ओर भावकी सहायतासे प्रकट होकर 
मनुष्पके मुक्तिपथको बाबा रहित ओर सरल कर देता है ॥६२॥ 


तीनोंका खरूप स्पष्ट करनेके लिये कहा जाता है:-- 


तीनोंमें विलक्षणता है ॥६३॥ 


इन तोनौके खरूपमे कुछ ओर ही विलक्षणता है, क्योंकि एक 
शानसूलक है, एक कर्म मूलक है ओर तीखरा स्थूल-शरीर-मूलक 
है। स्वाभाविक संस्कारके अनुकूल जो आध्यात्मिक परिणाम प्रकट 
होता हैं, वह स्व भूतोमे ऐक्य रखनेवाला तथा मुक्तिके अनुकूल 
होनेसे शानमूलक होता है। उसी प्रकार आधिदेविक जो परिणाम 
प्रकट होता है, उससे ऋतशः कत्तेव्य-परायणता तथा सकामराहित्य 
अधिकार मिलता जाता है और उसी प्रकार जो आधिभोतिक 
परिणाम प्रकट होता है, उससे मलराहित्य ओर सरवगुणवद्धिका 
अवस्था मिलती जाती है। सुतरां इन तीनोमेंसे एक शानसूलिका, 
दूसरी कम मूलिका ओर तीसरी स्थुलशरीरसूलिका अवस्था होनेसे 
तीनौका परस्परम बहुत ही विलक्षणत्व रहता दे ॥ &३ ॥ 

त्रिषु वलन्नगयम्‌ ॥ 6३ ॥ 

१५० 


५२६ कम्ममीमांसा-दशेन । 


इन दोनोके आकर्षण का उपकरण बताया जाता है।-- 
रजोबीयके द्वारा दोनों आते हैं | ६४ ॥ 


माता-पिताक्रे रजोवीय्येकी सहायतासे ये दोनों श्रेणीके 
संस्कार यथायोग्य आकर्षित होते हैं। शरीरके सात धातुश्रोमेंसे 
घीय्ये सप्तम ओर श्रेष्ठ धातु है। पुरुषमें ये सात ही रहते हैं, 
परन्तु स्त्रियां उसका कुछ रूपान्तर हो जाता है इस कारण स्रीमें 
सप्तम धातुके दो भेद हो जाते हैं। वही दूसरा भेद रज है। इसी 
कारण आयुर्वेदके आचार्योंने स्रीमे आठ धातु माने हैं। मनुथयका 
भोगायतन तथा कम करनेका सहायकरूपी स्थूलशरोर माता 
पिताके रजोबीय्यंके उपादानसे पितरोंकी सहायतासे बनता है 
ओर योगशासत्रका सिद्धान्त है कि मन, वाय ओर वीय्ये रूपान्तरसे 
तीनों एक ही है इस कारण अ्रन्तःकरणुके साथ वीय्यका साजक्षात्‌ 
सम्बन्ध रहनेसे ओर पुरुष तथा स्रीके लिये यथाक्रम वीय्ये और 
रज, सब धातुओका साररूप होनेसे पूष्च कथित दोनो तरहके 
संस्कार खतः ही जीवके शरीरम रजोवीय्येके द्वारा आकृए होते 
हैं। गुणका आधाररूप स्थूलशरोर होनेसे और मावका आंधार- 
रूप अन्तःकरण होनेसे पिता मांताके गर्भाधान-कालीन शरीर तथा 
अन्तःकरणकी स्थितिकी सहायतासे सन्‍्तानमे वे संस्कारसमूह 
आकृष्ट हो जाते हैं । 


अस्वाभाविक संस्कारम खामाविक संस्कारका समावेश केसे 
हो सकता है, इस विषयम नाना प्रकारको शंकाएँ होती हैँ, उनके 
समाधानके लिये कहा जाता है। बन्धन तथा आवागमनचक्रका 
कारण अस्ाभाविक संस्कार है ओर मुक्तिका कारण सखाभाविक 
संस्कार है, यह पहले ही कहा गया है तथा वैदिक संस्कार- 
यज्ञौंकी खाभाविक संस्कारका पोषक कहा गया है ओर अब यह 
सिद्ध किया गया है कि, गुण ओर भाव सम्दन्धीय संस्कारसम्‌ह 
भी खामाविक संस्कारके हो अह्ू हे। दसरो ओर स्वाभाविक 
संस्कार एक श्रोर अद्वितीय तथा अखा भ्ाविक संस्कार अनन्त हैं, 
यह भी सिद्ध हो चुका है। स्वाभाविक संस्कार एक और 


जिन किला िभननजजका, 


रजोवीय्यॉल्यामुभयाकृष्टिः ॥ ६४ ॥ 


संस्कारपाद । २२७ 





अद्वितीय होनेके कारण उसकी गति और स्थिति जीवकी उत्पत्तिसे 
लेकर जीवकी मुक्ति -पर्य्यंन्त रहती है, यह मानना ही पड़ेगा। सवा- 
भाविक संस्कार चिज्जड़ग्रन्थिकी उत्पत्तिके साथ ही साथ उत्पन्न 
होता है। उद्धिज, स्वेदज, अग्डज और जरायुजकी चोरासीलक्त 
योनियोमें उसकी अद्वेतरूपसे स्थिति रहती हैं तथा उसकी गति 
अप्रतिहत होती है ओर पुनः उसका पूर्ण विकाश जीवन्मुक्त दशामें 
हो जाता है। दूसरी ओर अखाभाविक संस्कारको उत्पत्ति जीवके 
मनुष्ययोनिम पहुंचनेके साथ ही साथ होती है ओर वह संस्कार 
अनन्तरूपमें परिणत होकर जीवको सुख दुःखमय शआआवागमनचैक्रमे 
निरन्तर घुमाया करता है ओर मुक्त होने नहीं देता है। मनुष्ययोनिमे 
दोनोका पार्थेक्या इतना ही है कि, बन्धन दशामें अखाभाविक 
संस्कार की मुख्यता ओर खाभाव्रिक संस्कारकी गोणता रहती है 
ओर जीवन्मुक्त दशामें खाभाविक संस्कारकी मुख्यता ओर अखा- 
भाविक संस्कारकी गोणता हो जाती है। खुखदुःखमय शुभाशुभ 
भोग भोगते समय अथवा नाना लोकोमे परिभ्रमण करते समय जा 
भोगवेचित्र्य है, वह अ्रनन्तरूपमय अखाभाविक संस्कारका का्पे 
है ओर इस आवागमनचक्रकी गतिमे जो ऊद्धृंगामी प्रवाहरूपी 
क्रियाका कारण है, वह खासाविक संस्कारकी शक्ति हे। इसी 
कारण जीवन्मुक्तरशामं महापुरुष अखाभाविक संस्कारोसे उत्पन्न 
फलोको भोगते हैं श्रोर खाभाविक संस्कारके श्रधीन रहकर खुल 
दुःख में समान ज्ञान करते समय अपने श्रन्तःकरणकी धाराको ब्रह्मा 
नन्‍्द्मय ब्रह्मसमुद्रमे लय करनेमे समर्थ होते हैं । 

पुनः शंका हो सकता है कि, रजोवीथ्येंके द्वारा ही उभयका 
आकर्षण क्यों भाना जाता है? रज ओर वीय्य अन्य धातुओंका 
सार होनेसे जीवके स्थुल शरीरका बीजभूत उपादान हो सकता 
है, परन्तु भाव ओर गुणमूलक खाभाविक सं€कारके आकषेणका 
कारण केसे माना जा सकता है? इस श्रेणीकी शंकाओका समा- 
धान खुगमही है| चिजड़ग्रन्थिरुपी प्रथम जीवोत्पत्ति द्शामें खाभा- 
विक संस्कार उत्पन्न होता है, उस संस्काररूपी कारणका काय्ये 
यद्द है कि, जीवको उत्तरोत्तर उन्नतभूमि प्रदान करके अभ्युद्य 
देकर निःश्रेयस मार्गमे अग्रलर करता रहे ओर नीचेकी ओर गिरने 
न दे। उदाहरण स्थलपर समभने योग्य है कि, जीव जब श्राप्रकी 


२२८ कम्म मीमांसा-द्शन | 


योनिसे पीपलकी योनिमें जाता हे, अथवा जीव जब हस्ती 
आादिकी योनिसे गोयोनिम॑ं जाता है, तब यह जीवकी क्रमोश्नति 
उक्त उन्नतयोनियोके स्थूल शरीरकी सहायतासे ही होती है। 
स्थूलशरीर वस्तुतः केवल भोगायतन ही नहीं है, किन्तु क्रमोन्नति 
करनेका एकमात्र अ्वलम्बनीय क्षेत्र है। श्रतः मनुष्य जब एक 
शरीरसे दूसरा मलुष्ियशरीर परिभग्रह करता है, तब ही वह क्रमोन्न- 
तिका क्षेत्र प्रात कर सकता है। सुतरां स्थूल शरीर जब एकमात्र 
मुक्तिको ओर क्रमोप्नतिका क्षेत्ररूप हे, तो उसमें ही खाभाविक 
संस्कारके अज्ञीभूत उक्त दोनों सस्कारोका आकर्षण सम्भव है ॥६४॥ 
प्रसंगसे वर्णंधर्मकी उपयोगिता सिद्ध कर रहे हैंः-- 
इसी कारण वर्णध्म बलवान है॥ ६५ ॥ 


वर्णधम में रजोवीय्यं-शुद्धिका विचार सबसे प्रधान रक्‍खा 
गया हे, यह पहले ही सिद्ध हो चुका है ओर यह भी सिद्ध हो चुका 
हैं कि, वर्णाश्रमधर्म जिस मनुष्यजातिमें है, वह मलुध्यजाति 
कालकफे कवलमे प्रवेश नहीं करती है तथा उसके नियमोक्ोा मानने- 
पर अधःपतन न होकर क्रमोन्नति अ्रवश्य होती हे। उस विज्ञान- 
की पुनः पुष्टिके लिये पूज्यपाद महर्षि सूतरकार कह रहे है कि, 
रज ओर वीय्यके द्वारा उक्त मुक्तिप्रद खाभाविक संस्कारके गुण- 
सस्बन्धीय और भांव-सम्बन्धीय अंगोंका आकर्षण होता है, यह 
सिद्ध हुआ तो, वर्णंधमें जिसमें रजोवीय्येकी शुद्धिका ही प्राधान्य 
है, वह परमावश्यकीय है ओर मनुष्यजातिके लिये इस धर्मका 
पालन अम्ृतखरूय है ॥ &५ ॥ 


प्रलगसे कहा जाता हैः-- 
प्रतिलोम-विवाह धर्सड़्त नहीं हे ॥ ६६ ॥ 


स्मृतिशास्त्रम श्राश्ञा है कि, रजोवीय्यंकी शुद्धि यथावत्‌ रखने- 
के लिये सवर्णविवाह सबसे श्रेष्ठ हे। अ्ुलोमज विवाह कामज 
होनेपर भी धर्मंसज्ञत हो सकता है, परन्तु प्रतिलोमज विवाह सबंधथा 
धर्मविरुद्ध है। स्म्ृतियोमें इस प्रकारके प्रमाण अनेक है, यथा-- 


.. धतो बलीयस्त्व॑ वर्गास्य ॥ ६५ ॥ 
न प्रतिलोमविवाहा घर्मसम्बद्धः ॥ €६ ॥ 


संस्कारपाव । २२६ 





उलन्क हे लग 


शूद्रेव भायो शुद्स्य सा च सवा च विशः स्मते | 
ते च खा चेव राज्षश्व ताश्व सवा चाग्रजन्मनः । 


शद्र, केवल शद्वाक साथ, वैश्य, श॒द्रा ओर वेश्याके साथ, क्षत्रिय, 
शद्ा वैश्या ओर क्षत्रियाकं साथ ओर ब्राह्मण स्वजञातीय श्र्थात्‌ 
ब्राह्यणी ओर इन तीनों, श॒द्रा वैश्या ओर क्षत्रियाके साथ विवाह- 
कर सकता है। यह अनुलोम विधि है। प्रतिलोमका प्रमाण 
स्मृतिशास्त्र 4 यह है-- 


क्त्रियादविप्रकन्यायां सूतो भवति जातित: । 
वेश्यान्मागधवेदेहों राजविप्राद्भनासुतो ॥ 
शुद्रादायोगव: क्षत्ता चण्डालश्वाभमों नृणाम । 
वैश्यराजन्यविप्रासु जायन्ते बर्णंसकुरा: ॥ 


क्षत्रियसे ब्राह्मण कन्यामे उत्पन्न पुत्र सूत कहलाता है। वेश्यसे 
क्षत्रिय कन्यामे उत्पन्न मागध ओर ब्राह्मण कन्याम उत्पन्न 
वेदेह नामक पुत्र होते हैं। शद्रस वेश्य, क्षत्रिय और ब्राह्मण 
कन्यामे उत्पन्न पुत्र क्रमशः आयोगव, क्षत्ता ओर चणडाल होते हैं, 
अर्थात्‌ वैश्यामें श्रायोगव, क्षत्रियामे क्षत्ता और ब्राह्मणीमें चण्डाल, 
य सब वर्णैसंकर कहलाते हैं । 


वर्णेधर्म की पूर्णता रक्ता करनेके लिये यही कत्तंव्य है कि ब्राह्मण, 
दत्रिय, वेश्य ओर श द्व ये चारो वर्णोंके पुरुष खकीय वर्ण की कन्याके 
साथ विवाह किया करे, तभी रजोवीय्यकी शुद्धि पूर्ण रूपसे बनी रह 
सकती है ओर जीवकी क्रमोननतिके सम्बन्धसे मुक्तिका द्वार खुला 
रहता है, जेसा कि पहले कहा गया है। यदि मोक्षका विचार न 
रहे ओर मनुष्य काम ओर अर्थके वशीभूत हो जाय तो अ्रनुलोमज 
रोतिपर निम्न वर्णोकी कन्याका परिग्रहण करनेपर किसी प्रकारसे 
धमकी रक्षा हो सकती है, क्योंकि वीय्येके साथ रजको समानता 
न होनेपर भी जिस प्रकार निहृष्ट क्षेत्रमे बीज पूर्णावयव दहोकरके 
अज्लुरित न होनेपर भी अह्लुरित होता है, उसी प्रकार सामान्यतः 
वीय्यंकी शुद्धि रह सकती है परन्तु प्रतिलोमज विवाह होनेपर 
अथ.त्‌ निम्न जातिका पुरुष यदि उच्च जातिकी कन्याका परियश्रहण 
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करे तो रज और वीर्य दोनों ही . अशुद्ध हो जाते हैं। लोकिक 
उदाहरणसे इस विज्ञानकी सिद्धि खुगमतासे हो सकती है। जेंसे 
जलसे भूमि बलवती होनेपर उसमें बीजसे अ्रड्डरोत्पक्ति ठीक 
होनेपर भी जलूहीन भूमिमें अथवा अल्पजलकी भूमिमे बीजसे 
अड्डरोत्पत्ति हो सकती है, परन्तु यदि अधिक जरूमय भूमि हो तो 
उसमे बीज डालनेसे बीज सड़ जाता है। ठीक उसी प्रकार निम्न 
श्रणीके रजमे बीजका अस्तित्व रह जानेपर भी प्रतिलोम चन्र विवा 
हमे रज, वीय्प दोनोकी अशुद्धि होकर सृष्टि नष्ट भ्रष्ट हो जाती है । 
जा खष्टिफी पविच्रताका नाशक तथा खश्टक्रमका विरोधी है वह 
अवश्य दी अ्रधर्म काय्य है ॥ &६॥ 


प्रसंग ले ओर भो कहा जारहा हैः-- 


सपिणडा, सगोत्रा ओर अधिक अवस्थावाली कन्यासे 
विवाह नहीं करना चाहिये ॥ ६७॥ 


इसी रजोवोीय्य शुद्धि विज्ञानके अनुसार स्घखतिशासतरोने आज्षा दो 
कि सपिण्डा कन्या, सगोत्रा कन्या ओर वयोज्यण्ठा कन्याके 
साथ विवाद करनेसे अधम होता हे, यथा--स्प्तति शास्त्र मे --- 


असपिण्डा च या मातुरसगोत्रा च या पितुः । 
सा प्रशस्ता द्विजातीनां दारकम्मणि मैथुने ॥ 
अविप्टुनब्रह्म चर्यो लक्षणएयां स्तवियमुद्रहत । 
अनन्यपूर्विकां क.न्ताम्सपिण्डां यवीयसीम ॥ 


जा कन्या माताकी सपिण्डा न हो ओर पिताकी सपिण्डा शोर 
सगोत्रा न हो वह कन्या द्विजातियोके लिय विवाह करने 
ग्य है। पूर्ण ब्रह्मचारी पुरुष सुलक्षणबती ओर जो पहिले नहीं 
विवाही गई हो, अपनेसे कम उम्रवाली हो ओर असपिण्डा हो 
पसी सुन्द्रो स्रीसे विवाह करे । 


रजोवीय्यंकी शुद्धि भूमि ओर बोजके उदाहरणसे समभने 
योग्य है, जैसा कि, पदले दिग्र्शन कराया गया है। जिस 


न्‍औी-- 


सरपिण्डा सगात्रा वयोज्येष्ठा च कन्या परिवज्जनीया ॥ €७ ॥ 


संस्कारपाद । २३१ 


वेशानिक कारणसे प्रतिलोमज विवाह निषिद्ध है, उसो कारणसे ये 
तीनों भी निषिद्ध हैं। इत तीनों श्रधरमंकाययोंके द्वारा वीयय और 
रजकी शुद्धि नष्ट हो जञातो है; इल कारण जेंसे वर्णाक्रमभर्म भ्रष्ट 
होनेसे मनुष्यजाति कालके म्रुखमे पहुँच जातो है; उसी प्रकार इन 
तीनों अधमंकाय्योंके द/रा कुल नए भ्रष्ट हो जाता है। सपिण्ड 
अरथांत्‌ अपने कुलकी निकःस्थ कन्या अथवा अपने गोत्रकी 
कन्यासे विवाह करनेसे रज ओर वीय्यंकी शक्ति क्रमशः न्ट हो 
जाती है। सपिण्ड ओर सगोत्र एक ही भाव वाचक हैं, जब 
सभगोत्रा कन्या निकटस्थ होती है, तमी वह सपिण्डा कहाती है-- 
यथा-सपिगडाके लक्षण स्मतिशास्त्रमें कहे गये हैँ-- 


सपिण्डता तु पुरुषे सप्तमे विनिवत्तते | 
लेपभा जश्वतुथोद्या: पिच्राद्या: पिश्ड भागिन: । 
पिण्दद्‌: सप्रमस्तेषां सापिण्डयं साप्तपौरुषम्‌ ॥ 


पितासे लेकर पितामह प्रपितामह ये तीन पिढ़ी तक पिण्डके 
भागी होते हैं, इस ते आगे छः पिढ़ीतक लेपके भागी हैं । पिए्डकों 
देनेवाली सातवीं पिढ़ी है, इन्हीं सात पुरुषोमं सपिण्डता 
रहती है । 

यदि पथिवीके एक ही स्थानमे बहुतसा बीज वपन कर दिया 
जाय, तो न वह क्षेत्र काम देता हे ओर न वह बीज काम देता हें 
ओर दोनों ही अ्रपवित्रताको प्राप्त करके खष्टिके बाधक हो जाते 
है, उसी प्रकार एक ही कुलके स््रीगर्भभे यदि वार वार उसी कुलके 
पुरुषका बज प्रदत्त हो, तो वह बीज ओर वह क्षेत्र दोनों अ्रकर्म- 
ण्यताको प्राप्त करेगे ओर वह वंश कालान्तरमे लय हो जायगा। 
दूसरी ओर विचारने योग्य विषय यह है कि, ख्री आ्राकषरणेशक्ति 
और पुरुष विकर्षण-शक्ति-विशिष्ट है, खुतरां दोनों विरुद्धमावा- 
पन्न है, यद माननाही पड़ेगा, श्रस्तु यदि दोनों शक्ति एक ही 
केन्द्रसे वारम्वार नियोजित हो तो, दोनों ही हीनबल हो जाय॑गे। 
इसमें अधिदेव कारण ओर भी विलक्षण है। अर्य्यमा आदि 
नित्य पितगण वर्ण, कुल ओर अश्राय्येत्वके रक्षक हैं, 
इन तीनोमेंसे कुल मध्यवर्त्ती दोनेसे उभय-सहायक्र है। उस 
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कुलका सात्ात्‌ सम्बन्ध गोत्रसे रहता है। कुल पवित्र रहनेसे 
मलुष्यजातिमें आय्येत्व श्रोर आंय्येजातिमें वर्णेत्वकी पवित्रता बनी 
रहती है। इस कार कुलकी पविन्नताकी रतक्ता करना ओर 
उसकी धाराको स्थायी रखना पितरोका मुख्य कतेब्य है। जिस 
प्रकार जलकी घाराकी गति तभी स्थायी रह सकती है, जब भूमि- 
की स्थिति निम्तगामी हो ओर जलका भी आनुकूलय हो। इस 
प्रकारसे जलके वेगंकी विकर्षणशक्ति ओर निम्नभूमिकी आकर्षण- 
शक्ति दोनों मिलकर जलधाराकों चिरस्थायी रख सकती हैं । 
उसी प्रकार पितृगण जब पुरुष ओर स्त्रीको खतन्त्र खतन्‍्त्र गोन्रो- 
कृब पाते हैं, तमी आधिभमोतिक सम्वन्धयुक्त कुलके नियप्रित 
प्रवाहको स्थायी रख सकते दे | पितगणको अपने कत्तंव्यके पालन- 
करनेमे॑ विरुद्धगोत्र-सम्भूत दम्पती हो सहायक हो सकते हैं| 
दूसरी ओर वयोज्येष्ठा कन्या जो निषिद्ध मानो गयो है, उछका भी 
यही कारण है। आयुके साथ ही साथ आधिभोतिक बलकी भी 
परिपुष्टि होती है। क्षेत्र ही बीजका आश्रय होता है, इस कारण 
यदि क्षेत्रका बल बीजके बलके अधिकारसे प्रबल हो, ता स्रीधारा- 
का प्रावल्य हो जायगा, पुरुषधारा गोण हो जायगी ओर काल्लान्तर- 
मे उस कुलमें पुरुषखशिसे सत्रीसष्टि अधिक होने लगेगी। यह 
पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, स्रोके पुरुषभावापन्न होनेपर भी 
खष्टिकी यही दशा होती है, वयोज्येष्ठा कन्याका विवाह न करनेका 
विज्ञान भी इसी विज्ञानस खिद्ध होता है ॥ &७ ॥ 


प्रसंगसे ओर भी कहा जाता हैः-- 

वरणसडूर इष्ट नहीं हे ॥ &८॥ 
इसी पूर्वकथित रजोवीणय्य-शुद्धिविज्ञानके अनुसार ही वर्ण 
सड्ूर होना शुभ नहीं समझा जा सकता है, क्योंकि वर्णसडरमें 
तो रजोवीय्येकी शुद्धि रह ही नहीं सकती है। रजोवीय्य शुद्ध न 
रहनेसे पूर्वेकथित गुणसम्बन्धी ओर भावसम्बन्धी मुक्तिप्रद स्वा- 
भाविक संस्कारका विकाश होना रुक जाता है। पितरोकी सहा- 
यता नहीं थ्िलती, क्योकि पितृगण रजोवीय्थंकी शुद्धि रहनेसे, 
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वर्ण सडूरो नेष्टः ॥ ६८ ॥ 


संस्कारपाद । र्रे३ 





कुलकी पवित्रता रदहनेसे ओर संस्कारशुद्धि रहनेसे तब विशेषरूपसे 
कृपा कर सकते है। वर्णसइ्ूरत्वसे जो सृष्टि होती है, वह धर्मज 
खष्टि न होनेके कारण भी अहितकर है | विशेषतः वर्ण सड्वर प्रजाका 
नमित्तिक पितरोंके साथ एकवार ही सम्बन्ध छूट जातो है, यथा-- 
गीतो पनिष दुर्मे कहा हैः-- 

सझ्डुरों नरकायेव कुलप्नानां कुलरथ च । 

पतन्ति पितरो होषां लछुप्पिण्डादकक्रिया: । 

दोपेरते: कुलन्नानां वुसड्डग्कारके: । 

उत्सायन्ते जातिधमोः कुलधर्माश्व शाश्रताः ॥ 

वर्णंसड्डर नरकका कारण है । पिण्ड ओर अथाछद्धादि 
क्रियाके लुप्त होनेसे पितृलोगोंका पतन होता है। इन दोषोौसे 
वरणसंकर प्रजाके द्वारा जातिधर्म, कुलधर् आदि विनए होते हैं। 
वर्णंधमं में संकरता दोष आ जानेसे केसे अथ्र्म होता है, 
इसको अ्रन्य प्रकारसे भी समझ सकते है । वरशणधर्मकी 
संकरताके स्वाभाविक तोन भेद हैं । एक अन्यजातिके साथ 
रजावीय्येका संमिश्रण, दूसरा छोटा वर्ण बनना और तीसरा 
लीटे वर्णाका उच्चवर्ण बननेका प्रयत्न । इन तीनामेंसे उच्च वर्णकी, 
नीच वर्णके श्राचार पालन करनेसे केवल आधिभोतिक क्षति होती 
है, सुतरां वह ज्ञति केवल व्यक्तिगत है। शुद्वाचारी ब्राह्मण॒का पुत्र 
पुनः सच्चा ब्राह्मण हो सकता है; इस कारण इस आधिभोतिक 
अपवित्रतासे केवल एक ही पुरुपतक वर्णाधमेंकी संकरता होती 
हे। नीच वर्ण जब उच्च वर्ण बनना चाहता है, उससे आध्यात्मिक 
अपवित्रता होती है, क्योंकि नीच वर्णका मनुष्य अपनी उच्चा- 
भिलापाके उन्मादसे जब अपनेको अथवा अ्रपने समाजको उच्च 
बर्णंके आचारोका पालन करके ओर कराके उच्च वर्णकी श्रेणीमें 
प्रवेश करता है, तो उससे अनेक दोष उत्पन्न होनेपर उस व्यक्ति- 
गत आत्मा ओर जातिगत आत्माकी बड़ी भारी क्षति होती है, 
क्योंकि आध्यात्मिक क्ञति सबसे गुरुतर क्षति है। शरीरकी क्षति 
धार्मिक विचारसे इतनो प्रबल क्षति नहीं समझी जाती है, परन्तु 
आत्माकी क्षति, बुद्धिकी छ्ाति तथां अन्तःकरणकी अवनति सबसे 
प्रबल चाति समभो जाती है। दूसरा घिचारने योग्य विषय यह 
११ 
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है कि आधिभोतिक च्षतिकी शक्ति एक ही पुरुष तक रहती है, 
परंतु इस आध्यात्मिक संकरताका प्रभाव तथा इस ज्ञतिकां परि- 
णाम उस व्यक्तिको ओर जातिको स्थायीरूुपसे पातकी बना देता है 
तथा आध्यात्मिक उन्नतिका बाधक बन जाता है। खुतरां यह क्षति 
चिरस्थायी होती है, वस्तुतः आध्यात्मिक अपविज्ञतासे न वे श्रपनी 
जातिमे रहते हैं ओर न उच्च जातिके अधिकारको प्राप्त कर सकते 
हैं ओर दूसरी ओर पितरोंकी सहायता उनको पूरी नहीं मिलती है 
इस कारण उनकी उन्नतिका मार्ग रुद्ध रहता है, वह वृथा उद्चा- 
भिलाषी व्यक्ति वा मनुष्यलसमाज अपने आचरणोके द्वारा वर्णाश्रमी 
घमंसमाजम विप्तव उत्पन्न कर देता है। ऐसे धर्मविप्नवका 
कारण वनके वह व्यक्ति अथवा विशेष समाज खभावके विरुद्ध 
प्रबल आधातको प्राप्त होता है ओर अपनी अ्रवनतिका कारण 
बनता हैे। तीखरी रजोवीय्येकी संकरतासे आधिभोतिक क्षति 
निश्चित है। पितरोकी सहायता रजोवीय्येकी शुद्धतासे कैसे प्राप्त 
होतो है, इसका विस्तारित वर्णन इस दशेनशास्त्रमे आचुका है। 
सुतरां जब पितरोकी कृपारूप देवी सहायतासे संकर जाति वंचित 
हो जातो है, तो उसके वर्णधर्मकी रक्ताका पथ रुद्ध हो जाता है ओर 
वर्णाश्रम धमंके सब उन्नत अधिकार प्राप्त करनेके लिये उस 
व्यक्तिका क्षेत्र असुविधाजनक हो जाता है ॥&०॥ 

विशानकी ओर भी पुष्टि कर रहे हैंः-- 

वह धाम्प्रिक नहीं होता है ॥| ६६ ॥ 

यह तो प्रत्यक्ष सिद्ध है कि, वर्णसंकर प्रजा धार्मिक नहों होती 
है, साधारणतः ऐसा जगत्‌मे देखनेमे भी आता हे। श्रब पूर्व 
विज्ञानकी पुष्टिके लिये महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव 
किया है। प्रथम तो पूर्वकथित विज्ञानके अनुसार वर्णलंकर 
प्रजामे रजोवीय्येकी शुद्धि दो ही नहीं सकती, क्योकि संकरसण्टिमे 
यथायोग्य अधिकारका बीज ओर यथायोग्य अधिकारका द्तोत्र न 
होनेसे सष्टिका विपय्येय होना खतः सिद्ध है। ट्वितीयतः मुक्ति- 
सहायक खाभाविक संस्कारके गुण ओर भावात्मक प्रवाहकी गति 


सन धामिकः ॥ ८€ ॥ 


संस्कारपाद । रश३े५ 


ठीक रहना सम्भव नहीं हे और ततीयतः कर्मका बीज संस्कार 
होनेसे संकरसश्टिके होते समय अखाभाविक संस्कार भी दूषित 
हो जाता है, क्योंकि माता ओर पिता दोनोमे अपनी अ्रपनी 
जातिका अभिमान स्थायी रहनेसे जेवी अखाभाविक संस्कारकी 
भी परिशुद्धि नहीं रह सकती है; अतः संकर प्रजाके धार्मिक 
दोनेकी सस्मावना नहीं हे ॥ && ॥ 

उसका कारण कह रहे हैं।-- 

अधममें उसकी स्वाभाविक प्रदत्ति होती है ॥| १०० ॥ 

संस्कार कमका बीज है, जेसा संस्कार होता है वैसी ही क्रिया- 
की उत्पत्ति होती है। वर्णसंकर प्रजाके उत्पन्न होते समय उसके 
मांता-पिताके अन्तःकरणमे खदाचारभ्रष्ट होनेके संस्कार अवश्य 
ही अड्डित रहते हैं। श्रन्तःकरण सबका साक्ती है, अ्रन्तःकरणके 
चित्तरुपी विभागमे सदाचार भ्रष्ट होनेका अर्थात्‌ अधमेका संस्कार 
अंकित हो जाता है। दुसरी ओर मन, वायु ओर वीणय्यंका ऐेक्य 
सम्बन्ध रहनेसे उसी अ्रधर्म संस्कारको साथ लेकर गर्भांधान 
होता है ओर माता उसी संस्कारके साथ गर्भका पोषण करती 
है। खुतरां उससे जो खृष्टि होती है, उसमें स्वाभाविकरूपसे 
अधर्ममें प्रवृत्ति होगी, इसमें सन्देह्द ही क्या है ॥ १०० ॥ 

प्रसज्ञसे ओर भी पुष्टि कर रहे है :-- 

सष्टि क्रके अनुकूल न होनेसे ॥ १०१॥ 

वस्तुतः धम ओर अधर्मकाों सम्बन्ध इस प्रकार माना जा 
सकता है कि, जो क्रिया सश्टिके खाभाविक नियमके अनुकूल हे, 
उससे धर्मकी उत्पत्ति होती है ओर जो क्रिया रप्टिक्मके अनुकूल 
नहीं है, वह श्रधमे-उत्पादक है। धर्म ओर अधर्मका लक्षण 
पहले विस्तारितरूपसे कहा गया है। उन्‍्हों लक्षणोंसे यह सिद्ध 
होता है कि, मलुप्यसे नीचेको योनियोंमे जीव केबल खाभा- 
विक संस्कारके वशीभूत होकर खाभिमानले बचकर प्रकृतिमाता- 
को गोदम लालित पालित होता हुआ अपनी अपनी योनिके धर्मों- 





नसगिकी प्रवृत्तिरश्या+घम ॥ १०० ॥ 
सश्क्रिमाननु क्लनमावात्‌ ॥ १०१॥ 
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को पालन करता हुआ विना बाधाके आध्यात्मिक उन्नतिमे अग्नसर 
होता जाता है। उस जीवकी आत्माकी क्रमाभिव्यक्तिका एकमात्र 
कारण यही है कि, वह जीव सूष्टिके नियमके अलुकूल प्रकतिमाताके 
द्वारा चालित होता रहता है । इससे सिद्ध हुआ कि सृष्टिके नियमके 
अनुकूल चलनेसे जीवकी क्रमोन्नति अवश्यम्भावी है। इस दशामें 
तमोगुणकी अवस्थासे क्रमशः सतक्त्वगुणकी वृद्धिके दारा जीव विना 
बाधाके आगे बढ़ता रहता है। मलुष्ययोनिमे पहुँचकर तमोवद्ध क 
पापकर्म के द्वारा वह ऊद्धेगति रुक जाती है ओर सत्त्ववर्द्धक पुए॒य- 
कर्मके द्वारा वह ऊद्ध्व॑ंगति सरल बनी रहती है। जब तमोवर्द्धक 
कमे अधम ओर सक्त्ववद्धंक कर्म धर्म कहाते हैं ओर जब स्वृष्टि- 
का नियम यही है कि, जीव क्रमशः तमकी ओरसे सर्वगुणकी 
अवस्थामे अग्मसर होता हुआ पूर्ण सक्तममय मुक्तिपदको प्राप्त कर 
लेवे, तो यह खतः सिद्ध है कि इस प्रकार सरक्त्वकी क्रमाभिव्यक्ति 
ही सश्नियमके अनुकूल है। वर्णंसंकर प्रजाकी उत्पत्ति इस 
नियमके विरुद्ध होती है | वर्णाश्रमधर्म सप्टिनियमकी रक्षामें सहायक 
है। उसके द्वारा आय्यजाति आत्माकी ओर कैसे ऊद्ध्वंगतिशील 
बनी रहती हैं, सो पहले विस्तारितरूपसे सिद्ध हो चुका है। 
खुतरां वर्णधर्मरूपी प्रबल सश्टिनियमके भक्कल करनेसे वर्णसंकर 
प्रजा अधार्मिक होगी, इसमें सन्देह ही क्या है ॥ १०१ ॥ 
इस विज्ञानकी ओर भी पुष्टि कर रहे हैं:-- 
श्राद्ध क्रिया असम्भव होनेसे यवनसे उत्पन्न प्रेतक समान।। १ ० २॥ 


गर्भाधानके समय पिता-माताके अन्तःकर णसम्भूत संरुकारके 
साथ भावी सनन्‍्ततिका कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है, इसको सिद्ध 
करनेके लिये पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार एक दष्टान्त दे रहे हैं। एक 
धर्माचाय संन्यासी एक समय एक प्रतिष्ठित त्राह्मणके यहाँ श्रतिथि 
हुए। राजत्रिको भिक्षाके अनन्तर जब वे निद्वित हुए, तब अकस्मात्‌ 
एक प्रेत जो उस मकांनमें रहता था, उसने उनकी निद्रा भक् 
की। संन्यासीने समझा कि कोई चोर है, ऐसा समभकर घर- 
वालोको बुलानेके लिये उठे तो चोरका खिलखिलाकर हंसना 
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श्राद्भधुव्याहतेयबनजप्रतवत्‌ ॥ १०२ ॥ 


संस्कारपाद । २३७ 





उन्हाने खुना। तदननन्‍्तर घरवालोसे पूछनपर यह मालूम हुआ कि 
वह प्रेत है ओर जीवित अवस्थामें वह उनका कोई सम्बन्धी था । 
वे महात्मा बड़े दयालु ओर शक्तिशाली थे, उन्होंने किसो विशेष 
अलनुष्ठानसे उस प्रेतकी मुक्तिका प्रस्ताव किया, तो प्रेतने कहा कि, 
“मे आपकी दयाके लिये कृतज्ष हूँ, परन्तु सनातनधर्मोक्त क्रिसी 
यज्षसे मेरी मुक्ति नहीं हो सकेगी ।” उसके अनन्तर प्रश्न करनेपर 
विदित हुआ कि, उस प्रतकी जीवित श्रवस्थामे ब्राह्मणके घरमें 
उसका जन्म अवश्य हुआ था, परन्तु देवदुर्विषाकसे उसकी माता- 
के गर्भाधानकालमे घटनाचक्रसे किसी समय अकेली जाते समय 
किसी यवनने उसपर बलात्कार किया था। लज्जावशात्‌ उसकी 
माताकों इस घोर अत्याचारकों छिपाना पड़ा था। उसी समय 
इस प्रेतका पूव शरार उस माताके गर्भसे उत्पन्न हुआ था। सृत्युके 
अनन्तर प्रेतत्वकी दशामे उस प्रेतको उसके जन्मका यह गुप्त रहस्य 
जो ओर किसीकों भी विदित नही था, उसको विदित हुआ ओर 
यवनपिताके वीय्यसे आए हुए यवनसंस्कारके कारण खना- 
तनधर्मोक्त कोई धर्म उसकी मुक्तिका कारण नही बन सकता था। 
मातृ-पितृजनित तथा राजावाीय्पंसे सम्बन्धयुक्त संस्करारप्राप्तिका 
यह अपूर्च दृष्टान्त है ॥ १०२॥ 

प्रसड्गतः वर्णशुद्धिकी महिमा कह रहे हैंः-- 

वर्णशुद्धिसे धान्यव॒त्‌ हृद्धि होती है ॥ १०३ ॥ 

वर्णंघमंकी महिमा पहले बहुत कुछ प्रतिपन्न हो चुकी है। अरब 
रजोवीय्यं-शुद्धिविज्ञान, जिसका वर्णन इससे पहले आया है, उसके 
सम्बन्धसे पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार कह रहे हे कि, रजोचीर्य्यकी 
शुद्धिन्ततक वणंधमं की महिमा एक धान्यके उदाहरणसे समभने 
योग्य है । जिस प्रकार यदि पृथिवीभरमे किसी देवकारणसे सब 
धान्‍्य नए्ट होकर केवल एक शुद्ध धान्य बच जाय तो, कालान्तरम 
उसी एक शुद्ध धान्यसे पृथिवी पुनः धान्यपूर्ण हो सकती है। उसी 
प्रकार शुद्ध रजोवीय्येसे युक्त ब्राह्मणादि वर्णके कुल थोड़े भी विद्य- 
मान यदि रहे तो, कालान्तरमें वर्शंधमेसे युक्त आय्यप्रजा पुनः 
विस्तृत होकर त्रिलञोकको पवित्र कर सकती है ॥ १०३ ॥ 

वर्ण विशुद्धया विवृद्धिर्धान्यवत्‌ ॥ १०३ ॥ 
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अब त्रिविध शुद्धिकी आवश्यकता बताई जाती हैः-- 
तीन धातुश्रोंकी समताके समान त्रिविध शुद्धि प्रयोजनीय 


है ॥१०४॥ 


वैद्यक शासत्रके अनुसार वात, पित्त ओर कफकी समतासे जिस 
प्रकार शरीर नीरोग ओर आत्मा उन्नत रहती है, उसी प्रकार 
अध्यात्मादि त्रिविध शुद्धिके द्वारा संस्कारशुद्धिसे जीव अभ्युद्य 
ओर निःश्रेयसको प्राप्त करता हे। आयुवेदशासत्रका यह सिद्धांत 
हे कि जब वात, पित्त ओर कफ इन तीनामंसे किसीकी भी शुद्धिमे 
कमी हो जाती है, तभी शरीरमें पीड़ा उत्पन्न होती है ओर तीनोकी 
समता रहनेसे शरीर नीरोग रहता है। आयुवेदशाखत्रका यह भी 
छिद्धांत है कि वात, पित्त ओर कफ इन तीनोकी विशुद्धतासे मनुष्य 
मुक्तिपय्येन्त प्राप्त कर सकता है। उसी प्रकार वर्णेकी त्रिविध 
शुद्धि द्वारा आय्येगण अभ्युद्व और निःश्रेयस दोनोको प्राप्त किया 
करते हैं। वर्णैधमंके निर्वाह यदि एक शुद्धिकी भी कमी हो तो, 
उतनी ही श्रसम्पूर्णंता आजाती है इस कारण तीनोंकी समान आव- 
श्यकता है, जैसा कि महाभाष्यमे लिखा हैः-- 


“तप: श्रुत॑ च योनिश्च एतदूत्राह्मणकारणमू | 
तपःश्रताभ्यां यो हवीनो जातित्राह्मण एवं सः ॥” 
तपस्या, शास्त्रज्ञान ओर योनि ये तीनो ब्राह्मण झ्रादि छिजाति- 
याँके कारण हैं, जो तपस्या ओर शाखजानसे रहित है, वह केवल 
जाति ब्राह्मण है ॥ १०४ ॥ 
विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैंः-- 
हिमालय जिस प्रकार ऐश्व्येकी रक्षा करता है, वैसे ही 
त्रिविध शुद्धि वर्णाअ्रमक्की रक्षा करती हे ॥१०५॥ 
महर्षि सूत्रकार पूर्व विजञानकी पुष्टि उदाहरणके द्वारा कर रहे 
हैं। जिस प्रकार पव्वेतरात्र हिमालय सब प्रकारके लोकिक 
पेश्वथ्योंका रक्षक है, उसी प्रकार अध्यात्म, अधिदेव ओर अधिभूत- 
... शुद्धित्रेविध्यमपक्य॑ घातुत्रयसाम्यवत ॥ ध्ग्डच्क्.....र्््््््््ऱ 
तद॒णा भ्रमरत्त कं हिमालयवद खय्यह्य ॥ १०५ ॥ 
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रूपी त्रिविध शुद्धि वर्णाश्रमधर्मी प्रजाके सब प्रकारके मांगलिक 
ऐश्वय्योंकी रक्तक है। हिमालय पवेतके आश्रयसे पथिवीकी सब 
श्रेणीकी उद्धिज् सृष्टि जीवित रहती है। ऐसी कोई पशु-पक्तियां 
देखने मे नहीं आती, जो हिमालयके विशाल देहमे क्रीड़ा न करती 
हो | पव्वंतपति हिमालय सुवर्णांदि सब प्रकारके धातु ओर हीरक 
आदि सब प्रकारके रलौका आकर है, उसी प्रकार वर्णाकी त्रिविध 
शुद्धिसे वर्णधर्म ओर आश्रमधर्म दो्नोकी विशुद्धता बनी रहती है, 
आय्येज्ञाति जीवित गहती है तथा आर्य्यत्वकी रक्षा होनेसे यज्ञादि 
धर्म बने रहते हैं ओर धर्मकी रक्तासे ऋषि देवता एवं पितरोका 
अभ्युद्थ भी बना रहता है। वस्तुतः इस त्रित्रिध शुद्धिपर ही 
खब कुछ निर्भर है, इसमें संदेह नहीं ॥१०५॥ 

वर्णाधरमंके विज्ञानकी पुष्टिके लिये गुण संस्कारका क्षय केसे 
होता है, सो कहा जाता है।-- 


परिणामसे गुणसंस्कारका क्षय होता है ॥१०६॥ 


गुणसंस्कारके विकाशका सातज्ञात्‌ सम्बन्ध शरीरसे हे। गुरण- 
विकाशका आधार स्थूलशरीर होनेके कारण गुणसंस्कारके साथ 
स्थलशरीरका बड़ा भारी सम्बन्ध हे। यही कारण है कि घम्मा- 
चाय्योने जन्मके साथ वर्राधमेंका इतना घनिष्ठ सम्बन्ध रक्‍खा है। 
जैसा कि मनुभगवानने कहा हैः-- 
अविद्वांश्बेव विद्वांश्व त्राह्मणा देबत महत्‌ । 
प्रणीतश्वाप्रणीतश्च॒यथाउग्निंदव्त महत्‌ ॥ 


जिस प्रकार अग्नि आहित हो या अनाहित हो, वह पूज्य देवता है। 
उसी प्रकार ब्राह्मण चाहे विढ्ान्‌ हो या मूख हो, वह सर्वोच्च देवता 
है। श्रीमगवानने भी निजमुखारविन्द्से कहा है कि, “अविद्ो 
वा सविद्यो वा ब्राह्मणा मामकी तनुः” ब्राह्मण चाहे विद्वान हो या 
अविद्वान हो वह मेरा शरीर है। इस विज्ञानको श्रन्य प्रकारसे 
भो समझ सकते है कि पूर्व जन्माजित प्रारब्धके द्वारा मनुष्यको 
जाति, आयु, भोग, प्रकृति ओर प्रवृत्ति इन पांच वस्तुआंकी प्राप्ति 
होती है, इन पांचामेसे पहले तीन मुख्य है ओर पिछले दो गोण हैं । 


गुगसस्कारहान परिणामात ॥ १०६ ॥ 
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इसी मुख्यत्व और गोणत्वके हिसावसे पहले तीनोंका सम्बन्ध 
स्थलशरीरके साथ अधिक ओर दूसरे दोनोका सम्बन्ध सूदम शरीर- 
के साथ अधिक समझा जाता है। इसमें भी गुणसंस्कार ही 
कारण है। शरीरके परिणामक्रे साथ ही साथ गुणसंस्कारका 
हान होता है, यही साधारण नियम है। दूसरी ओर जबतक 
स्थलशरीर रहता है, तबतक प्रारब्धजनित गुणसंस्कारके साथ 
जीव जकड़ा रहता है ओर उस संस्कारसे तभी पूर्णरूपसे मुक्त 
होता है जब स्थल शरीरका श्रन्त होता है। उदाहरणरूपसे समभ 
सकते है कि सक्त्यप्रधान ब्राह्मणशरीर, रजश्सत्त्वप्रधान क्षत्रिय 
शरीर, रजस्तमःप्रधान वेश्यशरीर ओर तमःप्रधान शू द्शरीर 
होनेसे यदि ज्ञत्रियका उदाहरण लिया जाय, तो ज्षत्रियशरीरम जो 
रजःसत्वगुणकी प्रधानता तथा उसके कारण उसका प्रभाव जो 
जाति, आय, भोग, प्रकृति ओर प्रवृत्तिपषर पड़ता रहता है, सो उसका 
अस्तित्व जीवकी चाहे केसीहो अवस्था हा रूपान्तरसे बना रहेगा 
ओोर उसका हान केवल परिणामसे होगा। इसी कारण ज्षत्रिय- 
शरीरधारी अवतार ओर ब्राह्मणशरीरघारी अवतारतकम तथा 
ब्राह्मगशरीरधारी ज्ञानी ओर क्षत्रियशरोरधारी ज्ञानीके अचार: 
व्यवहारोम स्पष्ट भेद प्रतीत होता हे। वे सब यथायोग्य संस्कार 
यथासमय परिणामसे ही हानको प्राप्त होते है ॥१०६॥ 


प्रसंगसे शंका-समाधान कर रहे हैंः-- 
उसका लडट्डन असाधारण नियमसे होता है ॥ १०७॥ 


ग्रव यदि आत्मजिज्ञासके हृदयमे इस प्रकारकी शंका हो कि 
यदि संस्काररहस्य प;ऐेसा ही है तो, पुनः क्षत्रिय-गुणसंस्कारधारी 
विश्वामित्र महर्षि ब्राह्मण केस हो गये ? महात्मा नन्दिकेश्वर 
मनुष्यशरीरके गुणसंस्कारोसे मुक्त होकर देवता केसे वन गये ? 
परशुराम अवतार ब्राह्मणशरीरम उत्पन्न होनपर भी उनमे क्षत्रियके 
लक्षण क्यों प्रकाशित हुए ? इस प्रकारकी शंकाओके समाधानमें 
पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार कह रहे हैं कि, असाधारण तपः्शक्ति 
असाधारण योगशक्ति अथवा असाधारण वेदिक-कमशक्तिसे इस 
प्रकारक गुणसम्बन्धीय संस्कारोका परिवत्तन हो सकता है। 


तलड़ नससाथारण नियमालत ॥ १०७ ॥ 
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क्योंकि तपकी महिमा सर्वोपरि है, यह समस्त संसार तपका ही 
फलखरुप है। जैसा कि यजुर्वेदीय तैत्तरीयोपनिषदु्‌र्मे लिखा हैः-- 
सोडकामयत | बहु स्यां प्रजायेयेति । 
स तपो5तप्यत । स तपस्तप्त्वा । 
इद 3 सबवमसुजत यदिदं किच्च | 
तत्‌ सृष्ठा तदेवानुप्राविशत्‌ । 
महाप्ररूयके पश्चात्‌ समश्टि-जीवोके प्रारब्धानुसार श्रीभमगवा नके 
अन्तःकरणमें 'एको 5हं बहु स्यां प्रजायेय' अर्थात में एकसे बहुत 
होऊं ओर प्रजाओकी सृष्टि करूं, इस प्रकारकी इच्छा उत्पस्न होती 
है, उस समय वे तपके द्वारा समस्त संसार उत्पन्न करके उसमें 
सत्तारुपसे व्याप्त द्ोते हैं। इसी तरह अथर्ववेदीय मुएण्डकोपनि- 
पदमे लिखा है, यथा-- 
तपसा चीयते श्रह्म ततोषन्नममिजायते । 
अन्नात्‌ प्राणो मनः सत्यं लोका: कमंसु चामृतम्‌ ॥ 
तपके द्वारा भूतयोनि अत्तर ब्रह्म उत्फुन्न होते हैं जैसा कि पुत्रको 
देखकर पिता उत्फुल्ल होता है। तदनन्तर श्रन्न उत्पन्न द्ोता है 
ओर उससे प्राण, मन, सत्य, लोकसमूह, कर्म तथा अस्त आदि 
उत्पन्न होते हैं। महर्षि विश्वामित्रकी अ्रमानुषिक तपस्या, 
महात्मा नन्दिकेश्वरका अलोकिक योगबल और अवतार परशु- 
रामके गर्भमे आते समय दैवीक्रियासे वेदिकयश्ञके चरुूमे विशेषता 
उत्पन्न होना, ये सब असाधारण नियमके जाज्वल्यमान 
प्रमाण हैं ॥ १०७ ॥ 
अब दूसरी श्रेणीके संस्कारके सम्बन्ध कहा जाता हैः-- 


भावमें स्वाधीनता है | १०८ ॥। 


गुणसंस्कारके हानमें जो कठिनता है, भावसंस्कारके हानमें 
वह कठिनता नहों है। अधिभूतभावसे अधिदेवभाव अ्रथवा 
अधिदेवभावसे अ्रध्यात्ममाव अथवा इन तीनोमेंसे किसोसे किसी- 
में संस्कारका परिवत्तंन कर देना सुगम है। यह परियर्त्तन 


भावे ह्वातन्ध्यम्‌ ॥ १०८॥ 
१२ 
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अभ्यास करते करते साधन द्वारा हो सकता है अ्रथवा ज्ञानबलूकी 
सहायतासे तुरन्त हो सकता है। भोजनपदार्थ जीवके लिये 
प्रधान अवलूम्बन है, उस भोजनको भोजन न समभाना ओर 
भगवत्‌प्रसाद समझना, यह काम भक्त बहुत दिनोंके अ्रभ्याससे 
कर सकता है। स्त्री भोग्यवस्तु है, उस भोग्यभावकों भूलकर 
सत्रीमात्रकोी “ स्त्रियः समसस्‍्ताः सकला जगत्‌सु ” इस शासखत्रवचनके 
अनुसार उपाखक कालान्तरमे स््रीमात्रमे ब्रह्मप्रकतिकी धारणा कर 
सकता है। उसी प्रकार तस्वज्ञानी अपने शानबलकी सहायतासे 
अपने शरीरमे' दृश्यबुद्धि अर्थात्‌ आधिभोतिकम अध्यात्मभाव परि- 
वत्तेन ओर प्रत्येक क्रियामे दैवसम्बन्ध स्थापन करके आ्राधिभौतिक- 
में आधिदेविक भाव परिवत्तेन, इस प्रकार सबमे सबका परिवर्तन 
तत्काल कर सकता है ओर उससे प्रद्तिकी गतिको अबाध्र तथा 
मुक्तिपदरको सरल रख सकता है ॥ १०८॥ 

पुरुष धरम के साथ उनका सम्बन्ध दिखाया जाता हैः -- 

उद्धिज्ज बीजके समान पुरूपमें त्रिविध शक्तिकी अपेक्ता 

रहती है ।। १०६ ॥ 

गुणपरिणाम ओर भावपरिणाम इन दोनों परिणामोमेसे शीघ्र 
सफलता प्राप्तिके लिये पुरुषमे त्रिविध भावशक्तिकरी प्राप्तिकी आव- 
श्यकता रहती है। जेसे उद्धिज़ श्रेणीके जीवोम बीजसे फलकी 
उत्पत्ति करानेमें परथिवी, जल ओर काल इन तीनो शक्तियाँक्ी 
आवश्यकता रद्दती है, ठीक उसी प्रकार पुरुषजातिको निःश्रेयल 
प्राप्तिके लिये तीनोकी आवश्यकता है। ख्रीजञातिके अभ्युदय और 
निःश्रेयसके लिये जो सुगम शैली है, पुरुषके लिये वह शेत्नी कुछ 
कठिन है। अतः त्रिविध शुद्धिका विचार पुरुषधर्मम अधिक 
रकखा गया है ॥ १०६ ॥ 

पुरुषधम का रहस्य कहकर अरब वर्णाश्रमधर्मका रहस्थ कहा 
जाता है।-- 

एकके साथ दूसरेकी समापत्ति की जाती है || ११० ॥। 
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शक्तित्रयमपेक्ष्यं पुरे उद्धिदबीजवत ॥ १०६ ॥ 
एकेना न्यस्य योगसमापत्तिः ॥ ११० ॥ 


संस्कारपाद । २७३ 





केवल त्रिविध शुद्धिका विचार रखनेसे पुरुषजातिकी आध्या- 
त्मिक उन्नति सम्भव है. परन्तु पुरुषजातिके अ्रभ्युदय ओर निःश्रेयस 
निश्चय करनेके लिये तथा मलुष्यजांतिको अ्धःपतित न होने 
देनेके लिये निश्चित मार्ग बताया जाता है। जब भावसंस्कारके 
साथ गुणसंस्कारकां यथायोग्य संयोग करके जीवको उच्चत किया 
जाय तो इस प्रकार अलोकिक ओर सार्वजनिक फलकी प्राप्ति 
हुआ करती है | वर्णाश्रमधमंकी मूलभितक्ति इसी विज्ञानपर 
स्थित है ॥ ११० ॥ 

प्रकृत विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैंः-- 


वर्णध्मके द्वारा एकक्ी समापत्ति होती है ।। १११ ॥ 

संस्कारकी समापत्तिके विचारसे वर्णधर्म सर्वप्रधान है क्योकि 
वर्णधर्मके द्वारा गुणसम्बन्धी संस्कारकी समापत्ति होती है। इसका 
विज्ञान पहले ही निश्चित हो चुका है कि रजोबीय्यके द्वारा गुणके 
संस्कार आहृष्ट होते है ओर भोगके द्वारा उनका हान होता है एवं 
हान द्वो जानेसे मुक्तिका मार्ग सरल हो जाता है | वर्णंधर्म के आचार 
एसे खुकाशलपूर्ण क्रियाओंसे निर्णीत हुए हैं कि उनके द्वारा 
खतः ही गुणसंस्कारका भाषसंस्कारके साथ योग होनेसे अस्वा- 
भाविक अंशका क्षय ओर खाभाविक अंंशकी अभिव्यक्ति होकर 
जीव मुक्तिभूमिमे पहुँच जाता है ॥ १११॥ 

अब दूसरेका कह रहे हैं-- 

आश्रमधममके द्वारा दूसरेका होता है ॥। ११२॥ 

वर्णधर्म की शक्तिका महत्त्व पूर्व सूत्रमे कहकर महर्षि सूत्रकार 
अब आश्रमधमं की शक्तिका महत्त्व कह रहे है। आ्राश्रमधम के आचार- 
समूहके द्वारा भावसंस्क्रारका गुणसंस्कारसे योग होता है| वर्णध्म 
प्रवृत्तिरोधक और आश्रमधर्म निवत्तिपोषक है, यह पहले ही कहा 
गया है। वर्णंधर्मसे शुणसंस्कार तथा आश्रमधमसे भावसंस्कार 
सखतः ही आकृष्ट होकर हानको प्राप्त होते जाते हैं ओर जीवकों सब 
संस्कारोंके विलयरूप निर्विकल्प खरूपकी ओर स्वाभाविकरुपसे 
अग्नसर करते रहते हैं। इसलिये जाबाल-श्रुतिमें लिखा है कि- 


वर्णधधमंण कसू्य ॥ १११ ॥ 
म्राश्रमथम शा उन्यरूय ॥ ११२ ॥ 


२४७ कम्ममीमांसा-द्शेन । 


ब्रह्मचय परिसमाप्य गृही भवेत्‌ | 
गृही भूत्वा वनी भवेत्‌ | बनी भूल्ा प्रश्नजेत्‌ ॥ 
ब्रह्मचये आश्रम समाप्त करके ग्रही होवे। ग्रहस्थाअभ्रमक बाद 

वानप्रस्थी होवे। वानप्रस्थाश्रमक बाद सनन्‍न्‍यास लेवे। खुतरां, 
जो मनुष्यसमाज या जो मानव वर्णाश्रमधर्मका यथार्थेतः पालन कर 
सकते है, उनमें दोनों संस्कारोंका योग साथ ही साथ होकर उनका 
आध्यात्मिक भूमिमे क्रमाभ्युदय निश्चित रहता है। यही वर्णाश्रम- 
धर्मका अकाट्य सिद्धान्त ओर अलोकिक महत्त्व है ॥ ११२ ॥ 


यदि ऐसा न हो तो क्या होता हैः-- 
अन्यथा बन्ध टूटे हुए प्रवाहकी न्‍्याई अधः)पतन होता 
है। ११३॥ 


यदि जिशासुओके चित्तमें ऐसी शंका हो कि जो मनुष्य या 
मनुष्यजाति वर्णाश्रमधमेको नहीं मानती है उसकी क्या दशा होती 
है? इस प्रकारकी शंकाओके समाधानमे पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने 
इस सूनत्चका आविर्भाव किया है ओर कहंते हैं कि जिस प्रकार 
बांध बांधकर जलको निर्गमन स्थानसे गन्तव्य स्थोन तक पहुंचाया 
जा सकता है, परन्तु यदि वह बन्ध टूट जाय तो उस प्रवाहका 
जल इधर उधर निम्नस्थानमें फेलकर नण्ट हो जाता है, उस 
प्रवाहको लद्द॒य स्थलकी प्राप्ति नहीं होती; ठीक उसी प्रकार मनुष्य- 
जातिकी क्रमोश्नतिके प्रवाह बन्धरूपी वर्णाश्रमधर्में जिस मलुष्य- 
समाजमे प्रचलित नहीं होता है, वह मलुष्यजाति काल्ान्तरमें नष्ट 
भ्रष्ट हो जाती है। यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, खाभाविक 
संस्कार मुक्तिका कारण ओर अखाभाविक संस्कार बन्धनका 
कारण है। प्रथम अस्वाभाविक संस्कारका हान करते हुए खाभा- 
विक संस्कारका क्रमविकाश करना होता है ओर क्रमशः 
स्वाभाविक संस्कारका भी हान करके गुणातीत, भावातीत, 
अद्वेत केवल्यपद प्रोप्त करना होता है। यह क्रिया खभावस 
ही वर्णाभ्रमधर्म द्वारा सम्पादित होती है। इसी कारण जिस 
मनुष्यजातिमें वर्णाभ्रमधर्म प्रचलित है, वद्द जाति विना बाधाके 
श्रभ्युव्‌य और निःश्रेयसकी ओर अग्नसर होती रहती दै। यदि 


शन्यथा 5धःपातो निरबन्धप्रवाहवतृ ॥ ११४ ॥ 
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यह शंका हो कि वर्णाश्रमधर्मयुक्त श्रायजाति भी अधः्पतित क्यों 
हुआ करती है ? इस प्रकारकी शंकाका समाधान यह है कि जैसे 
कालप्रभावसे सत्य, त्रेता, द्रापर ओर कलि इन चारों युगोका 
क्रमशः उदय होता है, उसी श्रकार कालप्रभावसे श्रार्यजाति कभी 
रजोगुणमय होकर जागती है ओर जागती हुई सत्त्वगगुणकी ओर 
अग्रसर होती रहती है, उस समय उसमें ज्ञान, उद्यम, शक्ति ओर 
शान्ति आंदि उन्नत लक्षण प्रकाशित रहते हैं शोर कभी वह जाति 
कालप्रभावसे तमोगुणसे श्राचछुप्न होकर सोने लगती है; उस 
समय उस जातिमे प्रमाद, आालस्य, अज्ञान, निरुद्यम, अ्रशक्ति, 
अशान्ति, ईर्षा, द्वेष, अनेक्य, अनुदारता आदि तमोगुणकी वृत्तियां 
प्रकट हो जाती हैं। जैसे मनुष्य दिनमे जाग्रत रहता है ओर 
रातको निद्रित हो जाता है, ठीक उसी प्रकार आय्यजाति भी 
कालप्रभावसे कभी जागती है और कभी सोती है; परन्तु उस 
वर्णाश्रमयुक्त आयेजातिका नाश अथवा रुपोन्तर नहीं होता है । 
दुसरी ओर जिस मनुषजातिमे त्रिज्ञोकपविन्नकर वर्णाश्रमधर्म 
नहीं है, जिस मनुष्यजातिमें रजोचीयंकी शुद्धि और भावशुद्धिका 
क्रम विद्यमान नहीं है, वह मनुष्यजाति कालकी कराल ओर अ्रदम- 
नीय गतिके प्रभावसे कालान्तरमें या तो असभ्य और बबेर होकर 
पशुवत्‌ हो जांयगी या नष्ट भ्रष्ट होकर कालके कवलमे प्रवेश कर 
जायगी । जैसा कि स्घृतिशाख्रम कहा हैः - 

यतो वरणोश्रमैध में विहीना सवथा ननु । 

असो सृष्टिमोनवानां कालिकाया: प्रभावत. ॥ 

प्रकृतेम लय॑ याति कुत्रचित्‌ समये खतः । 

धत्त रूपान्तरं वासौ नात्र काय्यो विचारणा ॥ 

वर्णा अ्रमधमेविहीन मलुष्यसृष्टि खतः मेरी प्रकृति कालोके 

प्रभावसे किसी समयान्तरमें सर्वेथा लगयको प्राप्त होती है अथवा 
रूपान्तरको धारण कर लिया करती है | यह निश्चय है॥ ११३ ॥ 


प्रसंगसे आय्येजातिका लक्षण कह रहे है!-- 


दोनोंसे युक्त आय्येजाति है ॥ ११४ ॥ 


गय्यजातिरुभयोपता ॥ ११४ ॥ 


िननोकनलनलाननना “कल, 


२४६ कम्मेमीमांसा-द्शैन । 


७. रमननरनमकत 43 नननगभगनन++ 


सब जीवोमे पूर्णावयवयुक्त धर्मांधिकारको प्राप्त करनेवाली 
मनुष्यजातिको दो श्रेणियां विभक्त कर सकते हैं, यथा एक आय्य- 
जाति, दूसरी अनाय्य॑जाति। उनमेंसे जिस जातिमें वर्णध्मं ओर 
आश्रमधमं ये दोनो विद्यमान हो वह आय्येजाति कहाती है। 
जब मनुष्यजातिके जीवित रहने ओर न रहने तथा उसमे आध्या- 
त्मिक शक्ति रहने या न रहनेके साथ वर्णाश्रमधर्मका सम्बन्ध 
गुम्फित है, तो उसके विचारसे मनुष्यजातिका भी नामकरण 
होन। उचित हे | इसी कारण पूज्यपाद महर्षियोने वर्णाश्रधमंसे युक्त 
मनुष्यजातिको आय्येजाति कहा है। स्मृतिशास्त्रमं भी देखा जाता 

» अथा३-- 


कत्तव्यमाचरन्‌ काममकत्तंव्यमनाचरन । 
तिष्ठति प्राकृताचारे स तु आये इति स्मृत: ॥ 


क्तेव्यपरायण, अकत्तेव्यविमुख, आचारवान पुरुषही आये 
है। ओर भी कहा हैः-- 
यैवं सदाचार-वरणोश्रम-धमानुगाभिनी | 
स्वेसं मनुते वेद साय्यजातिरिति स्मृति: |। 
जो इस प्रकारसे सदाचार ओर वर्शाश्रमधमंका अनुसरण 
करती हो पव॑ वेदकी ही अ्रपना सर्वेख समभती हो, स्म्ततिक 
मतसे वही आयेजाति है। निरूक्तकार यास्कमुनिने भी कहा है कि- 
“आर्य ईंश्वरपुत्र:” इश्वरपुत्रकी आये कहते हैं ॥ ११४ ॥ 
अब विरुद्धधर्मांचवलम्बिनी अन्य मनुष्यजातिका लक्षण कद्द रहे हैंः- 
परी ९ 
उससे विपरीत अनायेजाति है ॥ ११५॥ 


जिन मनुष्यजातियाोगे वर्णंश्रमधर्म नहीं है, वे मनुष्यजातियां 
अनाय्य॑जातियां कहाती हैं। पृथिवीकी अन्य मनुष्यजातियोमें पूर्च 
कथित भय रहनेके कारण पूज्यपाद धर्माचाय्योंने उनक्री अ्नाये- 
संक्षा को है। वह मनुष्यजाति बल, ऐेश्वय्य ओर आधिभोतिक उन्नति 
के विचारसे चाहे थोड़े कालके लिये कितनी ही प्रभावशालिनी हो 
जाय, कालान्तरमे उसका रुपान्तर अथवा विलय शअ्रवश्यम्भावी 


जज 


तद्विपरीताइनाय्याँ ॥ ११५ ॥ 
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होनेसे सावधानताके विचारसे यह नामकरण किया गया है। 
स्मृतिशास्रम भी कहा हैः-- 
एतद्धिज्नाउनायजातिः सदाचारादिवरजिता । 
अन्यदप्येवमेवोह्यं नोच्यते विस्तृतेभयांत्‌ ॥ 
वह अनाय्ये जाति है जो सदाचारसे रहित है, इसी प्रकार 
अन्य बात भी जान लेनी चाहिये, जो विस्तारभयसे यहांपर नहीं 
कही जा सकतीं॥ ११५ ॥ 
जातिभेदप्रसंगसे मानवभेद वर्णन किया जाता है;-- 
तिग्रुण भेदसे देव, असुर ओर राक्षस इस प्रकार भनुष्य 
त्रिविध होता है ॥ ११६॥ 
मनुष्यजातिका श्रेणीविभाग करके अब पूज्यपाद महर्षि सृत्र- 
वार लक्ष्य-निणेय करानेके अर्थ मनुष्यकी श्रेणीकी विचारशेली 
यतला रहे हे। चाहे आय्येजाति हो चाहे श्रनाय्येजाति हो, उनमें 
अधिकारानुसार उत्तम मध्यम ओर अधम श्रेणी अवश्य होगी। 
आय्येजातिम जन्म लते ही नर-नारीको अहंकार होकर उसकी 
क्रमोन्नति न रुके इस कारण कहा जाता है कि चाहे किसी मनुष्य- 
जातित। पुरुष अथवा स्त्री हो, वे त्रिगुणभेद्से तीन श्र शोक होगे। 
सात्तविक नर नारी देवश्रेणी, राजसिक नर नारी अस॒रश्रेणे ओर 
तामसिक नरनारी राक्षसश्रेणीके कहे जायंगे। जेसा कि भागवतमे 
भगवानने स्वयं कहा है कि-- 
एधमाने गुण सत्ते देवानां बलमधते | 
असुराणां च रजसि तमस्युद्धव ! रक्तसाम | 
सत्त्वगुणके बढ़नेपर देवताओका बल, रजोगुणके बढ़नेपर 
अखु रोका बल और तभोगुणके बढ़नेपर राच्ततोका बल बढ़ता है, इस 
विषयमें स्मृतिशाखरमें भी कहा गया हैः-- 
त्रिधा ज्ञेया नर नार्य्यों भेदात्त्रेगुश्यगोचरात्‌ । 
भवन्ति पितरस्तेषु सात्तिविका गुणमोहिता: ॥ 


मानवा देवा5सरेराक्षसाख्र गुग्यातू ॥ ११६ ॥ 


२४८ कम्मेमीमासा-दशैन । 


राजसा रुपमुग्धाश्व तामस।: काममोद्दिता: । 

ऊध्व गच्छुन्ति सत्त्वस्था मध्ये तिष्ठन्ति राजसा: ॥। 

जदयन्यगुणवृत्तिस्था अधो गच्छुन्ति तामसा; । 

तजिगुणसम्बन्धी भेदके अनुसार नर ओर नारी तीन प्रकारके 

जानना चाहिये । हे पितरो ! उनमेंसे सारिवक गुणमोहित, राजसिक 
रूपमोहित ओर तामसिक नरनारी काममोहित होते हैं। सारिवक 
मजुष्यको उत्तम, राजसको मध्यम ओर कनिष्ठगुणी तामसको 
नीच गति प्राप्त होती है॥ ११६॥ 


उनकी प्रवृत्ति कही जां रही हैः-- 
पराथ स्वाथ परापक्रारपर दृत्ति होती है ॥११७॥ 


सत्त्वगुणावलम्बी देवश्रेणीके मनुष्य परार्थी, रजोगुणावल म्बी 
असुरश्रेणीके मनुष्य खार्थी ओर तमोगुणावलस्बी राक्षसश्रेणीके 
मनुष्य परापकारी होते हैं। जिस नरनारोमें यह लक्षण पाया जाय 
कि वह दुसरेके अभ्युद्य ओर कल्याणसे अ्पनेको कृतार्थ समझता 
हो तथा दूखरेके ऐेहलीकिक अथवा पारलोकिक कल्याणमे रत हो, 
वह मनुष्य देवता ओर वह नारी देवी कहावेगी। जिस नर अथवा 
नारीमें केवल स्वार्थ ही खार्थके लक्षण पाये जायं, जो नरनारी अपने 
ही व्यक्तिगत खार्थे, सुख ओर अभ्युद्यको यथेष्ट समभता हो, पुरुष 
होनेपर वह अखुर ओर स्त्री होनेपर वह आखुरी कहावेगी ओर 
जिस नर अथवा नारीमे केवल दूसरेके श्रपकार करनेकी प्रवृत्ति 
विद्यमान हो ओर जो परापकार करके अ्रपनेको सुखी समझता हो धह 
यदि नर हो तो र/त्तस ओर नारी हो तो राक्तसी कहावेगी। पूज्य- 
महषिंगण किस प्रकार पत्तपातरहित सर्वजीवहितकर ओऔर सम- 
दर्शी थे सो इस सूत्र द्वारा प्रकद हो रहा है। आसय्ये अ्नाय्ये संज्ञा 
करनेसे ओर आय्ये अनाय्य जातिको श्रकाख्य वैज्ञानिक युक्तिसे 
सिद्ध करनेसे कदाचित्‌ बुद्धिभेद होकर आय्यें अथवा अनाय्य 
दोनों जातिका अपकार हो, इस कारण दोनोका लक््य स्थिर करा- 
नेके लिये यह त्रिविध मलुष्यश्रेणीका रहस्य प्रकाशित किया 
गया है ॥ ११७ ॥ 


स््््ल्स्क दमन व आिक अलतमर डी 3 व नस 7222-% 


परार्थर्वराथपरा पकारपरता वृत्तिः ॥ १९७॥ 


ननननमन, नमन अआजणजण स्नान. ८७.3. के. के... >>. कनकनन- कक नया का 


संस्कारपांद । २७& 





आये जातिके विशेषत्वका मौलिक सिद्धान्त कहा जाता हैः-- 
जिविध शुद्धिके कारण आसय्येजातिकी इतनी प्रतिष्ठा 


है ॥ ११८॥ 

आआय्येजातिकी प्रतिठाकी मौलिऋ भित्ति त्रिविध शुद्धि है। श्ञान- 
द्वारा अध्यात्मशुद्धि, कर्मद्वारा अधिदेव शुद्धि ओर रजोवीय्येकी पवि- 
शत्रताके द्वारा अधिभूत शुद्धि हुआ करती है। इन तीनोकी ही प्रतिष्ठा 
श्राय्येजातिमं विद्यमान है। आश्रमधरंकी शिक्षाप्रणाली आध्यात्मिक 
शुद्धिका ज्वलन्त दृष्टान्त है | वर्णंधर्मके श्राचार ओर आश्रमधम के 
क्रियासिद्धांशसमूद अधिदैवशुद्धिधद हैं, यह सबको ही मानना 
पड़ेगा ओर जन्मसे वर्णधर्मका दृढ़ सम्बन्ध रखनेके कारण तथा 
आय्येनारियोम॑ सतीत्व-धर्म का आदशे विद्यमान रहनेके कारण, 
आधिभौतिक शुद्धि आय्येजातिमें ही हो सकती है, यद खीकार 
करना ही पड़ेगा । कद्ापि कोई विरुद्ध धर्म्मांवलम्बी या कोई अन्य 
मनुष्य जाति अपने में आध्यात्मिक शुद्धि ओर आधिदेविक शुद्धिके 
कुछ लक्षण प्रकारान्तरसे दिखा सकते हो, परन्तु रजोवीय्यैकी शुद्धि 
तथा सतीत्व-धर्ममरूलक अधिभूत शुद्धि केवल वर्णाश्रमधमंसेवी आय्ये 
जातिमें ही प्राप्त हो सकती है, यह सर्ववादिलम्मत सिद्धान्त हे। 
खुतरां पकाधारमे बत्रिविध शुद्धि विद्यमान रहनेसे आय्येजातिका 
महत्त्व सर्वोपरि है ओर उदार तथा सत्यपरायण बुद्धिमानमात्र 
ही इस सिद्धान्तकों अवश्य स्वीकार करंगे ॥११८॥ 


आय्येजातिकी ओर भी विशेषता कद्दी जा रही हेः-- 
वह देवताओंकी प्रशंसनीय है ॥११६॥ 


चतुदंश भुवनोमेसे यद्यपि यह मृत्युलोक एक चतुदेश विभागका 
पक चतुर्थ विभाग है, परन्तु अन्य लब लोक केवल भोगभूमि है । 
ऊद्धं सपघतलोकोमं दैवभोग, निम्न सप्ततोकोंमे). आखुरीभोग 
नरक तथा प्रेतलोकोमम दुः्खभोग पूर्ण होनेसे अन्य लोकोमें 
कम करके अभ्युद्य ओर निःश्रेयस प्राप्ति करनेका अवसर प्रधानतः 
मिलता ही नहीं, यदि ऐसा कहा जाय तो, अत्युक्ति नहीं होगी। 
गरीयरूत्वमियदार्य्यजातेः शुद्धित्र विध्यात ॥ १६८ ॥ का 
श्लाघनीया देवानाम्‌ ॥ ११६ ॥ ह 

श्र 


२५१० कम्मेमीमांसा-द्शन । 


खुतरां झत्युलोक कर्मभूमि होनेसे ओर उसमे उत्पन्न हुई आय्ये 
जातिमे त्रिविध शुद्धकी सहायता खभावसे मिलते रहनेके कारण 
आय्येजाति ओर आय्यावर्त्त देवताओके लिये भी सहाधघनीय हे। 
इसी कारण स्मृति शाखमे कहा हैः-- 

गायन्ति देवा: किल गीतकानि,धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 

खगोपवर्गोस्पदमाग भूते, भवन्ति भूय: पुरुष: सुरत्वात्‌ ॥ 

कम्मोण्यसद्भुत्पिततत॒फलानि,संन्यस्य विष्णौ परमात्मभूते । 

अवाप्य तां कम महीमननन्‍्ते तमालयं ते त्वमला: प्रयान्ति ॥| 

जानीम नेतत्‌ क वयं बिलीने खगप्रदे कमेणि देहबन्धम । 

प्राप्याम धनन्‍्या: खलु ते मनुष्या:,ये भारते नेन्द्रियबिप्रहीना! ॥ 

देवता लोग गान करते हैं कि खर्ग ओ< मोक्तके साधनका मांगे 
जो भारतवर्ष है, उसमें मनुष्य-जन्म लेनेसे ही देवता होते हैं, अत 
ये मनुष्य अवश्य प्रशंसनीय है । कत्तेब्य बुद्धिसि जिस कमको किया 
जाता है, ऐसे कर्मको परमात्मा विष्णुमें समपंण करक कर्मरूपी मही 
को पाकर थे निरमेल होकर विष्णुलोकमें पहुँच जाते हैं। खर्गंको 
देनेवाले कमेके नाश हो जानेपर हमलोगोका जन्म कहां होगा यह 
नहीं हछ हैं, जो मनुष्य भारतमें सर्वन्द्रियोसे युक्त हैं, वे अवश्य 
धन्य हैं । 

दूसरी ओर ऋषि, देवता ओर पित इन तीनों श्रेणीक देवता- 
श्रोकी प्रसश्नताके साथ वर्शाश्रम धर्मांचलम्बी आय्येजातिका किस 
प्रकार घनिष्ट सम्बन्ध है, इसका ज्वलन्त प्रमाण दैवीमीमांसा दर्शन 
तथा वेद, रम्रति, पुराण ओर तन्त्रसम्बन्धीय ग्रन्थोंके अनेक स्थलोंमे 
पाया जाता है ॥११६॥ 

ओर भी कह। जाता है; -- 

उससे देवताओंका सम्बर््धन होता है ॥ १२० ॥ 
दैवलोकके चालक जितने देवता है, वे तीन भागम विभक्त किये 


जाते है तथा उन तीनो श्रेणीके देवताशोके सम्वर््धनके उपाय भी 
स्वतन्त्र सतन्त्र हैं, यथा-देवी मीमांसा दर्शनमे कहा गया है: -- 


देवसम्बद्धित्वमार्य्याणाम्‌ ॥ १२०॥ 
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संस्कारपाद । २५ है 





८ ब्रह्मययज्ञादिप्ति! प्रोजजिता ऋषयः 
४ देवयज्ञादिभिदेवाः ? 
“४ पितयज्ञादिभिः पितरः 
ब्रह्ययक्ष आदिसे ऋषिगण संवर्दधित होते हें। देवयशा- 
द्से देवगण सम्वर्द्धित होते हैं शोर पितयशादिके द्वारा पितगण 
सम्वद्धित होते हैं । 
देवराज्यका शानलाभ करना, देवराज्यपर विश्वास स्थापन 
करना, देवराज्यके चालकोंके सम्वर्द्धनके अनन्तर नाना यशों तथा 
महायशोका अनुष्टान करना इत्यादि सब गुणावली आयेजआतिमे 
विद्यमान है। इस कारण झार्यजाति देवलोकके सम्वद्धंनका प्रधान 
कारण है, यह लिद हुआ ॥ १२० ॥ 
शोर भी विशेषता कही जाती है।-- 


उसमें धर्पोषकत्व है ॥। १२१ ॥ 


वर्णाश्रमधम प्राण आय्येजाति वस्तुतः धर्मकी पोषिकां है। यद्यपि 
पृथ्चीकी अ्रनायपज्ञातियोंम भी विभिन्‍न धर्मके लक्षण विद्यमान हैं, 
परन्तु उनके धर्का खरूप संकीण भावापन्न होनेके कारण उनमें न 
तो साधारण धर्मके सब लक्षण विद्यमान हो सकते हैं, न उनमें 
विशेष धर्मेके महत्व प्रकाशित हो सकते है ओर उनमें आध्यात्मिक 
शानकी संकीर्णता होनेके कारण आपद्धर्म ओर असाधारण धर्मका 
विज्ञान भी वे समझ नहीं सकते हैं। दूसरा विचोर करने योग्य 
विषय यह है कि, जब आधार पूर्ण होता है, तमी उसमें आाधेय सब 
प्रकारके स्थान पा सकते हैं। जिस जातिकी सामाजिक शंखला 
वर्णाश्रमधमं की दढ़ भिक्तिपर स्थित हे, जिस जातिमें रजोवीय्यकी 
शुद्धि होनेके कारण जातिगत अधःपतनका द्वार रुद्ध रहता है, जिस 
जातिका सदाचार आध्यात्मिक लक्ष्यले पूर्ण होनेके कारण उसमे 
अर्थ ओर कामकी अ्रपेक्षा धमं ओर मोक्तका श्राद्र सदा बना रहता 
है शोर जिस जातिका धर्मविज्ञान साधारणधर्म, विशेषधम, अरसा 
धारणधघरं और आपद्धमंके सब अज्शोसे परिपूर्ण है, वद जाति धर्म 
पोषिका होगी इसमे सन्देद ही क्या है ॥ १२१॥ 


धरसपोषकत्व॑ ये ॥ १२१॥ 


अमर समन-+- कसम न. 


२५२ कम्मेमीमांसा-व्शेन । 


प्रसंगसे जातिनिष॑य-विज्ञान कहा जाता है;-- 
जातिनिर्णय गुणसम्बन्धसे होता है ॥। १२२ ॥ 
वर्णाश्रम प्रसंगसे जातित्व, तत्पश्चात्‌ झ्ायेजाति ओर झनाये जाति 
भेद्से जातित्वका विस्तारित वर्णन जानकर जिज्ञासुके चित्तमे यह 
प्रश्न हो सकता है कि, अन्य स्थानोम॑ं जातिनिर्णेय कैसे किया जा 
सकता है ? ऐसी शंकाशौके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार 
कह रहे हैं कि, गुण-विचारसे ही जातिका निर्णय सब स्थानोमे ही हो 
सकता है। जेसे गुण-विचारसे ब्राह्मणज्रातिका विज्ञान पहले 
कहा गया है ओर जैसे अश्रध्यात्मलद्य और आधिमोतिक लक्ष्यके 
लक्तण द्वारा गुण-भेदसे आये अ्रनायरूपी जातिविभाग माना गया 
है; उसी प्रकार गुण-विचारसे सब प्रकारके भूतसंघरम जाति 
विभाग निर्णय किया जा सकता है ॥ १२२ ॥ 
विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैंः-- 
विधिके दर्शनसे भी ॥ १२३॥ 


स्वेत्र ऐसो रीति भी देखी जाती है, कि गुण-विचारसे स्थाचर 
जह्मात्मक खश्मि जातिभेद माना जाता है। नक्षत्र भोर ग्रह 
आदिका जो ब्राह्मणादि जातिनिर्णय ज्योतिष शास्त्र करता है, देवता 
आदिका जो जातिनिर्णय पुराण शास्त्र करता है, रत्न आदिका जो 
जांतिनिणेय पदार्थ विज्ञान करता है, उद्धिज्ञ तथा ओषधिका जाति- 
निर्णय जो आयुवंद शास्त्र करता है, ये सब गुण-भेदसे ही उक्त 
शाख्रोने जातिनिर्णय किये हैं॥ १२३॥ 

पुरुषधर्म के सम्बन्धले खाभाविक संस्कारकी क्रमाभिव्यक्तिके 
द्वारो पुरुष जातिके मांगल्यका वर्णन करके अब उसके सम्बन्धसे 
नारी जातिका माइलय वर्णन कर रहे हेंः-- 


स्वाभाविक संस्कारसे नारियोंका भी मंगल होता है १२४ । 
नारोजातिके लिये उसकी पू्वे प्रकृप्रतिके अनु सार मूलप्रक्ृतिके 


जातिनि्यों गुणसम्बन्धात्‌॥ १२२॥ 
विधिद्शनाच्च ॥ ११३ ॥ 
नारीप्चपि माज़ ल्यं स्वाभाविकस्तकारातृ ॥ ११४ ॥ 


संस्कारपाद्‌ । २५३ 
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उदाहरणसे खाभाविक संस्काररूपसे पातिव्रत्य धर्म ही मंगलका 
कारण दै। जेसे आंयपुरुषोम वर्णाश्रमधर्म है, बेसे ही आर्य 
२०९“ च पातिवत्यथर्म मंगलकर है। जेसा कि मनु भगवानने 
कहा हैः-- 
नास्ति सतत्रीणां प्रथगयज्ञोनो ब्रतंनाप्युपोषितम | 
पति शुश्रूषते येन तेन खर्गे मद्दीयते ॥ 
ख्रियोके लिये पृथक्‌ यश, वत या उपवास नहीं है, वे जो पतिकी 
सेवा करती है, उसीसे उनको खग्ग मिलता है। यह सब दशनोका 
पक ही सिद्धान्त है कि, द्वेतप्रपश्चमे दो ही कारण हैं--एक मृलपुरुष 
ओर दूसरी घूलप्रकति । प्रथमको किसी दशेनमें आत्मा कहा है, 
किसीने पुरुष कद्दा है, किसीने ईश्वर कहा है, किसीने त्रग्म कहो है 
इत्यादि, परन्तु नाम चाहे किसीने कुछ ही कहा है, लक्षण सय 
प्रायः एक हो मानते हैं । उसी प्रकार दूसरीके विषयमे किसीने 
मूलप्रकृति कहा है, किसीने ब्रह्मशक्ति कहा है, किसीने माया कहा 
है इत्यादि, परन्तु सबका प्रकोरानतरसे यही सिद्धान्त है कि, 
सश्िि विषयमें मूलपुरुष ओर सूलप्रकति दो ही कारण हैं। उसी 
मौलिक सत्यके अनुसार सष्टिलीलामे भी सर्वत्र पुरुषधारा ओर 
सत्रीधारा दोनों देखनेमे आती हैं । जेसा कि मनुस्झ॒तिर्मे लिखा हैः- 
द्विधा कृत्वाउःत्मनो देहमद्र्धत पुरुषो5भवत्‌ | 
अदूर्धन नारी तस्यां स विराजमसृजत्‌ प्रभुः |। 


वे प्रभु अपने शरीरके आधे अंशसे पुरुष ओर ओर आधे ने 
स्त्री बने, फिर उसमें विरादकी सथष्टिकी। चाहे उद्धिज हो, चाहे 
स्वेदज हो, चाहे अग्डज ओर चाहे जरायुजयोनि हो, उसी 
प्रकार चाहे दैवी सृष्टि हो, चाहे मानवी सृष्टि हो, सत्र पुरुष ओर 
ख््रीका अस्तित्व विद्यमान है। खुतरां पुरुषभभाव ओर खत्रीभाव 
दोनोंकी खतन्‍त्र सत्ता विद्यमान होनेसे पुरुषमे आदि पुरुषके 
मौलिक भाव और खस््रीम॑ आदि ख्रीके मोलिकभाव विद्यमान 
रहना खतः सिद्ध है। यही कारण है कि, मलजुष्यस्ि में 
पुरुष अपेक्षाकृत निःसक्ञ खाधोन ओर प्रातिभाव्यसे रहित 
है ओर दूसरी ओर ख्रोजातिमं इसके विरुद्ध सब रूक्षण होना 
स्वतः सिद्ध है। अतः इस सूत्रका तात्पर्य यद है कि, जिस प्रकार 


२५७ कर््ममीमांसा-द्शेन । 


स्वाभाविक संस्कारकी क्रमामिव्यक्तिके द्वारा पुरुषधारा क्रमाभ्युद्य को 
प्राप्त होकर निःश्रेयस भूमिमें पहुँचती है, उसी शैेलीपर यह ख्री- 
धारा भी अपने ही खभावके अनुकूल खाभाविक संस्कारको आश्रय 
करके उसकी क्रमामिव्यक्तिके द्वारा अभ्युदय ओर निःश्रेयसको प्राप्त 
कर सकती है। पुरुषगण वर्णाश्रम सदांचा रके द्वारा त्रिविध शुद्धिको 
नियम पूर्वक प्राप्त करते हुए क्रमशः मल, विक्षेप ओर आवरणसे 
रहित होकर मुक्तिभूमिमें पहुँचते है, उसी प्रकार खियां वेदोक्त 
पातिव्रत्य आदि स्रीजनोचित आचारोकी पालन करती हुई निः्श्रे- 
यसकी ओर सुगमतासे अग्नमतर हो सकती हैं। मुलप्रकृति जिस 
प्रकार मलपुरुषके लिये ही परिणामिनो होती है, पुरुष निःखंग और 
निःष्किय होनेपर भी मलप्रकृति पुरुषके संगसे ही सष्टि कर 
सकती है ओर परम पुरुषके लिये ही अपना अ्रस्तित्व स्थायी रखती 
है, जैसा कि सांख्यदशनोक्त विज्ञानने सिद्ध किया है। उसी 
मौलिक खाभाविक संस्कारके अ्रजुकूल पुरुषार्थे करनेपर नारीजाति 
मंगलको प्राप्त कर सकती है ॥ १२४ ॥ 


नोरीजातिमें खाभाविक संस्कारकी क्रमाभिव्यक्ति केसे होती है 
सो कहा जांता है।-- 


उसमें एक तत्व और तप द्वारा उसकी उपलब्धि होती 
है ॥१२५॥ 
जिस प्रकार वर्णध्म ओर आश्रमधमंके नाना आचाराको 
ऋमशः पालन करती हुई पुरुषज्ञाति श्राध्यात्मिक उन्नतिसे पतित 
नहीं होने पाती, जैसा कि पहले विस्तारित रूपसे वर्णेन किया गया 
है; ठीक उसी प्रकार तपोमूलक ओर एक तत्त्वमूलक सदाचारोके 
अवलम्बन द्वारा नारीजाति स्वाभाविक संस्कारकी क्रमाभिव्यक्ति 
करती हुई निःश्रेयलकी ओर अग्नसर होती है ओर अधःपतित होने 
नहीं पाती है। जैसा कि मनु भगवानने कहा हैः-- 


काम तु क्षपयेदेहं पुष्पमूलफले: शुभे: । 
न तु नामाउदि गृह्नीयात्‌ पत्यौ प्रेते परस्य तु ॥ 


तास्‍्व्र रतत्त्वतपो भ्यां तदपगमः ॥१२ शा 


संस्कारपाद | २५५ 
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आसीद।मरणात्‌ ज्ञान्ता नियता ब्रह्मचारिणी | 
यो धम एक पत्नीनां काक्षन्ती तमनुत्तमम्‌ | 
अनेकानि सहस्रारि] कुमारतह्यचारिणाम्‌ । 

दियं गतानि विप्राणामकृत्वा कुलसन्ततिम्‌ ॥ 
मृते भत्तरि साध्वी सत्री ब्रह्मचयत्रते स्थिता । 
सगे गच्छत्यपुत्राउपि यथा ते अ्ह्मचारिण: ॥ 


पतिकी झृत्युके अनन्तर सती ख्री पुष्प, मूल ओर फल खाकर 
भी जीवन धारण करे, परन्तु कभी अश्रपने पतिके सिवाय अन्य 
पुरुषका नाम तक नहीं लेवे। सती स्रीकी मझ॒त्यु जबतक नहीं हो 
तबतक क्लेशसहिष्णु नियमवती एवं ब्रह्मचारिणी रहकर एक पति- 
बता सती स्रीका ही आचरण करे। अनेक सहस्त आकुमार बह्म- 
चारी प्रजाकी उत्पत्ति न करके भी केवल ब्रह्मचयके बलसे दिव्यलो- 
कमे गये हैं। पतिके मरनेपर भी उन कुमार ब्रह्माचारियोंकी 
तरह जो सती ब्रह्मचारिणी बनी रहती है, उसको पुत्र न होने पर 
भी केवल ब्रह्मचयके ही बलसे खर्गलाभ होता हैे। इसी कारण 
नारीजातिके लिये जितने सदाचार वेद ओर शासत्रोमे वर्णित है 
वे सब एकतरव ओर तपोसूलक ही हैं। एक ही पुरुषमे रति, 
संसारभरमे एकपुरुषको पुरुष ओर भोक्ता समभना, एक ही 
पुरुषकी ओर स्थिर लक्ष्य रखना इत्यादि सतीके सब धार्म्मिक 
नियम एकतस्व मूलक ही हैं। दूसरी ओर सतीका चलना, फिरना, 
उठना, बेठनां, भोजन करनो, वर्त्रादि धारण करना पति सेवा 
करना इत्यादि सब तपोमृलक है, इलमें संदेह नहीं ॥१२५॥ 


प्रसंगसे सतीत्व का विज्ञान स्पष्ट कर रदे हैंः-- 
इसी कारण नारीधमेमें सतीभावका प्राधान्य है |!१२६॥ 


पूज्यपाद महषि सूत्रकार अरब त्रिलोकपविन्नकर सतीधर्मका 
खाभाविक संस्कारानुकूल अस्तित्व केवल आय्येजातिमें ही केस 
रहता है, उसको स्पष्ट करनेके लिये कह रहे हैं कि, सतीत्व धमंमे 
एकतत्त्त ओर तपकी पराकाष्टा होनेके कारण वही आय्ये नारियोके 


सतीभावप्राधा न्‍्यमतो नारीधर्म ॥१२६॥ 


२५६ कम्मेमीमासां-द्र्शन । 


लिये आदशे रुप हे। चार तरहकी सतियाोंका लक्षण जो पहले 
किया गया है, उससे उत्तम सतियोकी धारणा जो उन लक्षणों 
वर्णन है, उस पर संयम करनेसे स्वतः हो जाना जायगा कि, किस 
प्रकारसे सतीका अन्तःकरण एकतत्त्वकी धारणासे परिपूर्ण रहता 
है। उन्हीं लक्षणोंसे तथा शाख्रोक्त सतीके आचारोपर संयम 
करनेसे यह भी सिद्ध होगा कि, सती-धर्म तपोधमंकी परोकांश्शा- 
से परिपूर्ण हे। जेसाकि विष्णुसंद्िितामें लिखा हैः-- 
“ज्ते भत्तरि ब्रह्मचय तदन्वारोहरणं वा” 

पतिके मरनेपर सती ख््री ब्रह्मचारिणी रहे अथवा पतिके साथ 

सहम्ता हो। अथवेवेदम लिखा है किः-- 
“इयं नारी पतिलोक॑ वृणाना....धर्मपुराणमनुपालयन्ती ” 
पतिलोककी इच्छा करनेवाली सतीके लिये पातित्रत्य धर्मके 

पालनकी ही श्राशा की गई है। यह भी माननाही पड़ेगा क्रि जिस 
जातिमे पुरुषान्तर अहणका संस्कार विद्यमान है, उस मनुष्य जातिमें 
सतीधम का आदशे रह नहीं सकता। यही श्राय्येजातिके सतीत्व 
घधर्मका ज्वलन्त विज्ञान है ॥१२६॥ 


प्रसद्से शंका समाधान कर रहे हेंः--- 
भ्रष्ट ख्नीमी योगिनी होकर कल्याण प्राप्त कर सकती है ॥१२७। 


धर्म्मांचायेगण सर्वेजीवहितकारी थे। विशेषतः सनातनधर्म 
सर्वजीवरक्षक होनेसे धर्मंजिशाखुके चित्तमें पऐसी शड्रा हो सकती 
है कि, सतीत्व धर्म दो यदि ख्रियोंके लिये मंगलकर है, तो पूर्व 
जन्मके प्रयल वेगसे अथवा अन्य किसी विशेष कारणवश यदि स््री- 
जाति सतीत्व धर्मके आदशेसे भ्रष्ट हो जाय तो, क्या उसका मंगल 
नहीं होगा ? अघटन घटनापटीयसी मायाके किसी दुदमनीय 
प्रभावसे योग्य नारियां कभी खाभाविक सतीत्व धर्मसे रहित हो 
जाय॑ तो, क्या उनका अ्रभ्युदय ओर निःश्रेयसका द्वार रुद्ध हो 
जायगा ? इस प्रकारकी शंकाओके समाधानमे इस सूत्रका आवि- 
भाव करके कहा जाता है कि, सर्वजीवहितकर धर्म क्रिसीका भी 
अभ्युदय तथा निःश्रयसका द्वार रुद्ध नहीं करता है। योग्य स्त्रियां 


(िमममफका कक खिल 


अश्ाईपि योगिनी क्रयोभाक ॥१२७ ॥ 


संस्कारपाद्‌ । २५७ 





यदि दैववशात्‌ आदशे सती धर्मसे भ्रष्ट हो जायें तो वे योगिनी 
होकर अभ्युद्य और निःश्रेयलको प्राप्त कर सकती हैं। शानका 
आश्रय अ्न्तमें कर्म्मीको भी लेना पड़ता है, उपासकको भी लेना 
पड़ता है, क्योंकि विना श्ञानके मुक्ति असम्भव' है। यदि सती- 
जनोखित कर्म कार्ड और भक्तिमार्गसे नारी कदाचित्‌ दैवात्‌ भ्रष्ट 
हो जाय, तो योगमार्गके अवलम्बन द्वारा वह निःश्रेयस पथमे अ्न- 
सर हो सकती है। भेद्‌ इतना हो है कि सतियोको योग साधनकी 
कठिनता सहन करनी नहीं पड़ती है, वे केवल एकमात्र सतीत्व 
धमंके अवलम्बन से उच्च सतीलोकको प्राप्त कर लेती हैं ओर वहांसे 
शानाधिकारमय पुरुषयोनि प्राप्त करके सुगमताके साथ निःश्रेयल 
भूमिकी ओर अग्नमसर होती हैं । यद्द स्त्रियोंके लिये स्वाभाविक है । 
अन्यथा उनको सहुरुके आश्रयसे योगमार्गका अवलम्बन करके 
असाधारणधर्मकी सहायतासे निःश्रेयल मागेमे अश्नसर होना 
पड़ता है ॥ १२७ ॥ 

समाधानकी पुष्टिके लिये घर्मका सर्वेव्यापकत्व दिखाया 
जाता है।--- 


बह सती नहीं हो सकती है रम्भाके समान ॥ १२८॥ 


सर्वजीवहितकोरी सनातनधर्म किसोको भी विमुख नहीं 
करता है। इस प्रसंगर्मे एक पौराणिक उदाहरण कहा जाता है। 
किसी समय किसी अछुरराजने स्वगेराज्यकोी जय करने पर रम्भा 
नामिका अ्रप्सराको ग्रहण करना चाहा | उस दिन वह अप्सरा उस 
असुरराजके प्रातृपुश्नसे वरण की गई थी। खुतरां डस स्वर्गीय वेश्याने 
धर्मपथका अनुसरण करके श्रसुरराजसे प्राथेना की थी कि "आज 
में धर्म्मालुकूल आपकी श्रातृपुत्नयधू हैँ । आज आप मेरा त्याग करे 
कल आपकी श्राशा शिरोधाय्यें करूँगी” स्ववेश्याका यह सिद्धान्त 
उसके लिये परमधर्मप्रद्‌ था, इसमें सन्देह नहीं; क्योंकि उसकी 
वृत्ति धर्ममागंमष्ठ होने पर भी अखुरराजका आमन्त्रण उसने 
केवल धर्मके विचारसे त्याग किया था। यह धम्मेके सावेभोमभाव 
ओर सर्वजीवहितकारी गौरवका उपयुक्त उदाहरण है। दूसरी 
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सा तु नंव सती रम्भावतू ॥ १२८॥ 
१७ 


मन कम्म॑प्रीमांता-दुशेन । 
अिभिशनलनानििलअम का ४७७७४ 


नि 


ओर यह सिद्ध हुआ कि सतीधर्म एक विशेषधर्म है। यदि किसी 
कारणसे कोई योग्य स्त्री उस विशेषधमंसे च्युत हो तो वह साधा- 
रण धर्मकी सहायतासे उस प्रकारकी आत्मोश्नति करनेम॑ समर्थ 
है; क्‍योंकि साधारणधर्म सर्वजीवहितकारी है ओर यही सनातन- 
धमंका सावेभोम महत्व है। प्रकत विषयको अन्य प्रकारसे भी समभ 
सकते हैँ कि, सतीधर्मं सखत्रीजातिका विशेषधर्म होनेके कारण खुग- 
मसाध्य, सर्वेमान्य ओर भयरहित है। योगिनो होना यह असाधारण 
धर्म होनेसे अलोकिकत्वमय है ओर इस सूत्रोक्त यह विशोन साधा- 
रण घमंका महत्त्तप्रतिपादक हे ॥ १२८ ॥ 


प्रस गसे सतीधमंकफी गति कह रहे हैं :-- 


एकतत्व और तपके द्वारा सतीलोकका लाभ होता है ॥।१२६॥ 


इससे पहले नारीधमम स्वाभाविक संस्कारको क्रमाभिव्यक्ति 
से मुक्तिमार्ग सरल होनेका सिद्धान्त निणेय किया गया है; अतः 
अब यह जिशासा दो सकती है कि वेद ओर वेद्‌ सम्मत सब शासत्रो- 
में शानके द्वारा मुक्ति होना निश्चय हुआ है सो पूवेकथित सिद्धान्त 
के साथ उसका सामअस्य केसे सम्भव है? किस प्रकारसे सती 
धर्म द्वारा नारी मुक्तिको प्राप्त हो सकती है ? इस प्रकारकी शंक्राओं 
के समाधानमें इस सूत्रका आविर्भाव हुआ है | सतोकी उद्धू गतिका 
क्रम यह है कि तपके प्रभावसे उसको स्वतः ही पशञ्चम लोकरूपी 
सतीलोककी प्राप्ति होती हे श्रोर एकतत्त्वाभ्यास द्वारा उसका अन्तः 
करण योगयुक्त होकर श्ञानाजनके उपयोगी बन जाता है। ऐसी 
धार्मिका नारीको शरीरान्तके अनन्तर सतीलोककी भ्राप्ति स्वतः ही 
हो जाती है। जेसा कि महर्षि पराशर तथा दक्तने कहा हैः-- 
व्यालग्राही यथा व्यालं बिलादुद्धरते बलातू। 
एबमुद्ध तय भत्तारं तेनैव सह मोदते ॥ 
सांप पकड़नेचाला जिस प्रकार बिलसे सांपको बलपूर्वेक ऊपर 
उठा लेता है उसी प्रकार सती स््री अपने पतिके अ्रधोगति प्राप्त होने 
पर भी उसका उद्धार करके उसके साथ सतीलोकमे दिव्यसुख 
लाभ करती है ॥ १२५६ ॥ 


सम + नर 





ब्मन्न 
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एकतत्त्वतपोभ्यां सतीलोकल!।भः ॥ १२६ ॥ 


संस्कारपाद । २५& 
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प्रसंगसे शंकासमाधान किया जाता है।--- 


पतितन्मयतासे पुरुषत्रकी प्राप्ति होती है ॥ १३० ॥ 


अब जिज्ञासके हृद्यमें यह शंका हो सकती है कि, चाहे तृतीय 
लोकरूपी खरलोंक हो, चाहे अन्य ऊद्धू लोकरूपी खतीलोक दो, सभी 
खर्ग सुख भोगके लोक हैँ, तो क्या सतीत्वका लक्ष्य खरे सुख भोग ही 
है? इस प्रकारकी ऊद्ध गतिहोने से सतीधरम अभ्युद्यत्द हो सकता 
है परन्तु मुक्तिप्रद केसे हो सकता है? इस श्रेणीकी शंकराओके 
समाधानमे पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका आविर्भाव किया 
है। जिस प्रकार भ्रमरम तन्‍्मय होकर अ्रन्य कीट श्रमरत्वको प्राप्त 
करता है, उसी प्रकार उन्नत श्र णीकी सती अपने पतिमे तन्मयता 
प्राप्त करके पुरुषत्वको प्राप्त हो जाती है। जेसा कि स्मृति शाख््रमें 
लिखा है;-- 
सति सक्तो नरा याति सद्भावं हकनिष्ठया । 
कीटको अगर ध्यायन अ्रभरत्वमवाप्यते ॥ 
मनुष्य एकनिष्ठासे सद्भधावको प्राप्त होता है जैसा कि प्रमरका 
ध्यान करता हुआ कीडा भ्रमरत्वको प्राप्त होता है ओर गीतोपनिष- 
द्मे भी कहा हैः -.- 
य॑ं य॑ं बाउपि स्मरन्‌ भाव॑ त्यजत्यन्त कलछेवरम्‌ । 
त॑ तमेबेति कोन्‍्तेय सदा तड्भावभावितः || 
हे कोन्तेय | जिलके चित्त पर जिस वस्तुका दढ़ संस्कार होता 
है उसको मरण समय उसी वस्तुकी याद आती है ओर वह उसी 
वस्तुसे जा मिलता हे । 
प्रथमतों पुरुषतन्मयता द्वी ख्रोके लिये पुरुषत्व प्राप्तिका निश्चित 
कारण है। द्वितीयतः शरीर परित्याग करते समय जो भावना होती है, 
उसीके अनुसार गति होतो है । सती चाहे सहमरण धमंके अनुसार 
अप्निमें जलकर मरे अथवा पतिधथ्यानयुक्त द्वोकर शरीर त्याग करे, 
उसका पुरुषत्व प्राप्त होना युक्तियुक्त है। दूसरी ओर सतोलोकमे 
भोगकी समाप्तिके अनन्तर भी पुरुषत्व-लोभ दराशेनिक विशानसे 
सिद्ध है। विशेषतः सतोलोक शानमय लोक होनेके कारण उसको 


पतिमयत्वातू पुरुषत्वम्‌॥ १२० ॥ 





न जत+ः विजन हने अनब्क- खान नागा अब 


२६० कम्मेमोमांसा-द्शैन । 


शानसे युक्त पुरुष देह मिलना भी विशञान विरुद्ध नहीं है ओर तद॒न- 
न्तर ज्ञानसे युक्त पुरुष देहकी प्राप्तिसे मुक्तिका द्वार भी खुल जायगा 
इसमे सन्देह ही क्या है। अतः सतीधमकी पूर्णता नारीजातिक़े 
लिये निःश्रेयसप्रद्‌ भी है ॥ १३० ॥ 


पुरुषधर्म ओर नारीधमंका यथाक्रम रहस्य कद कर अब सृष्टि- 
रहस्य कहा जाता है।-- 


परिणाम और सत्तामयी प्रकृति ब्रह्मवत्‌ है ॥१३१॥ 


स्वाभाविक संस्कार मुक्तिका कारण है ओर अस्वाभाविक 

संस्कार बन्धनका कारण है यह पहले दी सिद्ध द्वो चुका है ओर 
यह भी सिद्ध हो चुका है कि स्वाभाविक संस्कार के आशभ्रयसे 
अस्वाभाविक संस्कार का हान करता हुआ पुरुष अथवा स्त्री फरिस 
प्रकार से मुक्ति भूमिमें पहुंचते हैं । सुतरां जब स्वाभाविक संस्कार 
दो जीदोत्पक्तिका कारण है ओर वही पुनः मुक्तिका भी कारण है 
तो सश्विजश्ञानके साथ उसका सामअस्य केसे हो सकता है! 
इस प्रकारकी शंकाए उत्पन्न ही न हो सक इस कारण कहा जारहा 
है कि ब्रह्मप्रकतिका स्वभाव परिणाम और सत्तामय है ओर वह 
ब्रह्मप्रकृति होनेसे ब्रह्मचत्‌ ही है। यह पहले ही कद्दा गया है कि 
अहं ममेतिवत्‌ ब्रह्म श्रोर ब्रह्मप्रकतिमें भेद नहीं है। जैसा कि विष्णु- 
पुराणम लिखा हेः-- 

शक्तिशक्तिमतोर्भद॑ वदन्ति परमार्थत: । 

अभेदं चाउनुपश्यन्ति योगिनस्तत्वचिन्तका: ॥ 


प्रायः शक्ति ओर शक्तिमानमें भेद है ऐसा लोग कहते हैं, परन्तु 
तत्वचिन्तक योगिगण शक्ति ओर शक्तिमानम अभेद्‌ देखते हैं। 
ब्रह्मके खस्वरूपमे सत्‌ चित्‌ ओर आनन्दक्ी अ्रद्वेतसत्ता विद्यमान 
रहती है। उस समय ब्रह्मप्रकतिका ब्रह्ममें अव्यक्तमाव श्र्थात्‌ 
लयावस्था रहती है। जब ब्रह्मसे श्रह्मप्रकृति ब्यक्तावस्थाको प्राप्त 
होती है, उस समय सत्‌भावकों अ्वलम्बन करके परिणाम दशाको 
प्रात होती है, यही प्रकृतिऊ व्यक्त ओर अ्रव्यक्त दशाका रहस्य है। 
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परिणतिसत्तामयी प्रकृतत्न ह्मवतु ॥ १३१ ॥ 


संस्कारपाद । २६१ 
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खुतरां प्रकतिको खरूप सत्‌्भावमय ओर शतिगुण तरंगसे परिणामी 
होनेपर भी वह ब्रह्म दी है। अर्थात्‌ ब्रह्मके अनादि भअनन्तत्व आदि 
लक्षण उसमे अवश्य विद्यमान रहेंगे ॥ १३१ ॥ 

सृष्टिपत्षम इससे क्या सिद्ध हुआ, सो कहा जाता है-- 

इस कारण जीवधारा अनादि अनन्त है॥ १३२॥ 

जप सत्‌मावमयी बह्मप्रकति अनादि अनन्त है और त्रिशुणके 
कारण परिणाम उसका खभाव है, तो सूप्टिलोला भी झअनादि 
अनन्त है। और इस कारण जीवधारा भो अनादि अनन्त है। 
हां इसमें सन्देह नहीं कि, ब्रह्मागड ओर पिण्डमय व्यर्टि सृष्टि 
सादि सान्‍्त होनेसे स्वाभाविक संस्क्वर उद्धिज्नदशाम उत्पत्तिशील 
ओर जीव की मुक्तिविधान करते समय लयशील है, परन्तु धारा- 
रूपसे जोवसरश्टि श्रनादि अनन्त है ॥ १३२॥ 

शंकासमाधान किया जाता है।-- 


संस्कारके सादिसान्त होनेसे उसकी मुक्ति होती है॥१३३॥ 
अय यदि जिज्नासुके हृदयमे यह शंका हो कि जब ब्रह्माण्ड- 
पिण्डात्मक सष्टिधारा ओर जीवधारा अनादि अनन्त है, तो सृष्टिको 
सान्‍त करने वाले मुक्तिपदका उदय केसे हो सकता दै? इस 
श्रेणीकी शंकाके समाधानमे पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्रका 
भ्राविर्भाव किया है। जब यह खतः सिद्ध है कि संस्कार चाहे 
स्वाभाविक हो याहे अ्स्वाभाविक, सभी सादि सान्‍त है, तो जोवको 
मुक्ति भी खतः सिद्ध है। यदि किसी युक्तिसे संस्कारसमृहको 
नाश कर दिया जाय, तो उस महापुरुषके लिये बीज़रहित हो जाने- 
से पुनः करमकी सूष्टि होना झक जायगा और वह मुक्त हो जायगा | 
चाहे बीजसे चृत्तकी उत्पत्ति करके संस्कारका नाश किया जाय ओर 
चाहे >जित बीजके सदश संस्कारको शक्तिहीन कर दिया जाय, फिसी 
प्रकारले सस्कारका अन्त होते ही जीवको मुक्ति हो जायगोी ॥१३३॥ 
विज्ञानकों स्पष्ट करनेके लिये संस्कार हानका क्रम कद्दा जाता है--- 
काल पाकर संस्कारका क्षय बीजवत्‌ होता है ॥ १३४ ॥ 


तस्मादनाथनन्ता जीववारा ॥ १३२ ॥ 
सादिसान्तर वत्संस्काररूप तन्मुक्तिः॥ १३३ ॥ 
क्रालतः संस्कारक्ष यो बीज़वत॒ ॥ १३४ ॥ 


२६२ कम्मेमीमांसा-वदशैन 


कर्मका बीज संस्कार सादि सान्‍त होनेसे उसके हानके कई 
प्रकार हैं। जिनमेंसे पहला प्रकार यह है कि जैसे संसारम सब 
वस्तु काल पाकर नष्ट होती हैं, उसी प्रकार कालके ग्रासको 
संस्कार भी प्राप्त हो जाता है। जब जीवकी उत्पत्ति स्वाभाविक है 
तो जीवका लय भी स्वाभाविक होगा इसमे सन्देह नहीं । बोजके 
उदाहरणम भी समभने योग्य है कि यदि किसी उद्धिज्षका बीज 
कैसे ही सुरक्तित किया जाय ओर उसे अद्बुरोत्पत्तिका अवसर भो 
न दिया जाय, तो अनेक कालके बाद उस बीजमेंसे अक्लुरोत्पत्तिकी 
शक्ति नष्ट हो जायगी । ऐसा देखनेमें भी आ्राया है कि, बीज पुराना 
होनेसे यदि उसमें कीट नमी लगे तो वह बीज शक्तिहीन हो जाता 
है ओर उसके बोनेसे अड्ज रोत्पत्ति नहीं होती। स्वाभाविक संस्कार 
अपने स्वभावसे ही जीवकी उत्पत्ति करता है ओर क्रमशः अ्ग्नसर 
होता हुआ जीवको मुक्त करके हानको प्राप्त हो जाता है। खाभा- 
विक संस्कारके साथ इस विज्ञानका स्वोभाविक सम्बन्ध है इस 
कारण इस विज्ञानको पहले कहा गया। क्योंक्ति स्वाधाविक 
संस्कार केवछ कालकी सहायतासे स्वतः परिणामको प्राप्त 
होकर हानको प्राप्त द्वोतां है अन्य प्रकारसे नहों होता है । अब 
अस्वाभाविक संस्कारका सम्बन्ध दिखाया जाता है | 


जीवको मुक्ति चाहें सहज कमेके द्वारा जीवन्मुक्त होऋर 
इसी शरीरम प्रांप्र हो, चाहे जेवकमके द्वारा शुक्ररातिसे सप्तम 
लोकमें प्राध हो ओर चाहे ऐश कम द्वारा उन्नत देवाधिकारमें 
प्राप्त हो, उन दशाओमें उसका सज्चित कर्म उसको त्याग कर देता 
है और ब्रह्माएड प्रकतिको आश्रय करके कालान्तरमे हानको प्राप्त 
हो जाता है। जीवकी बन्धनद्शामे ओर यहाँतरू कि एकही 
जन्ममें काल पाकर अनेक संस्कार हानको प्राप्त हो जाते हैं। यथा- 
यबाल्यसंस्कार योवनमे ओर बाल्य तथा योवनसंस्कार दोनों, जरा- 
ग्रस्त वृद्धावस्थामें खतः ही हानको प्राप्त द्वो जाते हैं । 


जिशा8ओके शंकासमाधानके लिये कहा जाता हे कि काल 
पाकर प्रधानरूपसे हानको प्राप्त होने वाला केवल स्वाभाविक 
संस्कार है क्योंकि केवल कालकी सद्दायतासे जीवभाव उत्पन्न 
करने वाला स्वाभाविक संस्कार काल पाकर जीवको उछद्धिजसे 


संस्कारपाद । २६३ 
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मनुष्ययोनिमे पहुँचा देता हे ओर पुनः पूर्ण शानकी अवस्थामे 
उसको मुक्त करके स्वयं भी लय हो जाता है। अब पुनः इसमें 
यह शंका होती है कि जीवन्मुक्त अवस्थाप्राप्त जीव सहज्ञ कर्म- 
के दारा यह दशा हो सकती है ? उदाहरणरूपसे यह समभ 
सकते है कि शुकदेव, जनक, श्रीशंकराचार्य्यांदि जीवन्मुक्त महात्मा 
गण नाना अस्वाभाविक संस्कारोकों नाना जन्मोमे भोग करते हुए 
जब जीवन्मुक्त पदवी प्राप्त करने वाले श्रन्तिम जन्ममे पहुँचे थे, 
तो उनका प्रारब्धसंस्क'र भोग उत्पन्न करके लय हुआ था ओर वह 
अस्वाभाविक संस्कार उनकी मुक्तिका वाधक नहीं था; और दूसरी 
ओर उनमेका स्वाभाविक संस्कार जिसकी गति उनके भनुष्यत्व 
प्राप्त होते समय रुक गई थी, वह पुनः सरल होकर विदेह मुक्तिके 
समय पूर्णता लाभ करके वह स्वाभाविक संस्कार लय हो गया 
था। अरब इस प्रकारकी दशा अ्रन्य दो प्रकारकी मुक्तावस्थामे 
कैसे सम्भव है ? जोवन्मुक्त दशाके अतिरिक्त मुक्तिकी ओर दो 
अवस्थ।एं है, एक ऐशकर्म द्वारा ब्रह्मा आदिककी अवस्था ओर 
दूसरी जबकरमम द्वारा शुल्कगतिसे सूय्येमएडल भेदन करने वालोकी 
अवस्था । इस शकाका समाधान यह है। प्रथमकी मीमांखा 
उदाहरणरूपसे की जाती है। शास्त्र कहता है कि भक्तकुल चूड़ा- 
मणि हनुमान दूसरे कट्पमे भगवान ब्रह्माके पदको प्राप्त होगे । ब्रह्मा 
जीका पद ऐश कर्मके द्वारा प्राप्त होता है और वह पद सगुण 
ब्रह्म का पद है अर्थात्‌ जीव भावसे रहित है। इस दशामें महावीर 
जीका पूव्वे जन्माजित जो प्रबल शुभ संस्कार है ओर वत्तमान 
सिद्धावस्थाके जो अ्रलोकिक शुभ संस्कार है, वे सब साथमे रहकर 
इस महापदवीको प्राप्त करावेंगे ओर उनकी प्रबल तपस्याहीके 
संस्कारसे प्रारब्ध रूपमे परिणत होकर उनको यह महत्‌ पदवी 
प्राप्त होगी; बाकी रहे हुए रूस्कार ब्रह्माण्ड प्रकतिको आश्रय 
करगे ओर स्वाभाविक संस्कार पूर्णताको प्राप्त होकर सगुण ब्रह्म 
पद्वीको उत्पन्न करेगा | उसी प्रकार जैवकर्म द्वारा अ्रति उगच्न तप, 
दान, यज्ञादिकी सहायतासे सप्तम उद्ध्चे लोकमें पहुँच कर सूय्ये- 
मण्डल भेदन करके शुक्न गतिकी सहायतासे शरभड़् ऋषि ओर 
भीष्म आदिने जब मु|क्तपद्‌ की प्राप्तिको तो उस समय भी यही 
उदाहरण समभेने योग्य है कि शुक्कगतिको उत्पष्न करने वाले 


२६७ कम्मेमीमांसा-द्शेन । 


उग्र अस्वाभाविक संस्कार थे, ओर उनको मुक्ति प्रदान करके 
स्वाभाविक संस्कार हान को प्राप्त हो गया था। तात्पय यह है कि 
जीव दशामें भी कोई कोई संस्कार इस प्रकारसे काल पाकर हानको 
प्राप्त होते हैं ओर मुक्त दशामें तो स्वाभाविक संस्कारका ज्वलन्त 
उदाहरण इस विशज्ञानके अनुसार पाया जाता है ॥ १६७४ ॥ 

अब दूसरा क्रम कद्दा जाता हैः-- 


प्रतिक्रिया द्वारा अहुरके समान क्षय होता है॥ १३५॥ 


संस्कारोके हानका दूसरा क्रम अंकुरोत्पक्तिके उदाहरणके 
समान है; अर्थात्‌ जिस प्रकार एक बीजसे अड्डगोत्पति हो जानेके 
अन्तर वृत्त उत्पन्न हो जाता है ओर बीज नष्ट हो जाता है, उसी 
प्रकार संस्कारहान का स्वाभाविक क्रम यही है कि क्रियाक्नी उत्पत्ति 
करके वह संस्कार स्वयं नष्ट हो जाता है। एक »णीके जाति 
आयु भोगके जो संस्कार प्रारब्ध रूपको धारण करके क्रिया उत्पन्न 
करते हैं, उस जीवनरूपी जाति, आयु, भोगमय फलको उत्पन्न 
करके उस जीवनके अ्रवसान में वे संस्कार हानको प्राप्त हो जाते हें । 
आवागमनचक्रके स्थायी रखते समय इस मृत्युलोकमे अथवा 
अन्य भोगलोकोम संस्कारका यही क्रम सव्वेथा प्रबल रहता है | 
ओर मुक्तावस्थाकी पूर्व कथित तीनों जातियामें-जीवन्मुक्त गति, 
त्रिमूत्तिकी गति ओर शुक्कलगतिकी अवस्थाओ में प्रारब्ध बनकर किस 
प्रकारसे संस्कार द्वानकों प्राप्त होते हे सो पहले सूत्रमें कहा 
गया है॥ १३५ ॥ 


अब तीसरा क्रम कहा जाता हेः-- 


अन्यकरे द्वारा भी कीट सम्पकवत्‌ क्षय होता है ॥ १३६ ॥ 
संस्कारके हानके तीसरे क्रमका उदाहरण बीजका कीट सम्पक 
होनेके समान कहा जाता है। जिस प्रकार किसी बीजमे यदि घुन 
लग जाय तो वह बीज पुनः अद्भरित नहों होता, उसी प्रकार अ्रम्य 
अस्वाभाविक कारणसे यदि संस्कारकी क्रिया-उत्पन्नकारिणोी शक्ति 
को नष्ट कर दिया जाय,तो भी संस्कारका हान दो सकता है। इससे 
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हा प्रतिक्रिय तो 5 डु रबत्‌ ॥ १२४५ ॥ 
घल्यतो5पि कीटसम्पर्कंबत ॥ १३६ ॥ 


संस्कारपाद । श्द्प 





पहले हानके दो क्रम वर्णन किये गये हैं, उन दोनामेंसे कालाभ्रयरे 
जो होने वाला हानका क्रम कहा गया है, उसका प्रधानतः सम्बन्ध 
स्वाभाविक संस्कारके साथ तथा मुक्तात्माकी गतिके साथ है। 
दूलशा खाभाविक क्रम जो अब्डूरोत्पक्ति होकर मानां गया है, उसका 
प्रधान सम्बन्ध वद्ध जीवके साथ तथा अस्वाभाविर संस्कारके 
सम्बन्धसे समझने योग्य हे; परन्तु इस सूत्रमें वर्णन किया 
हुआ तीसरा क्रम केवल मुक्तात्माके साथ तथा केवल असाभाविक 
संस्कारके साथ सम्बन्ध रखता है; अर्थात्‌ मुक्तात्मामें अखाभा- 
विक संस्कार केसे द्वानको प्राप्त होते हैं, उसका यद्द विज्ञान है। 
मुक्तात्माओमे शानारिन द्वारा भजित हो जाने पर उसके क्रियमाणं- 
संस्कारकी अद्डुरोत्पन्न करनेको शक्ति नहीं रद्दती हे। जीवन्मुक्त- 
पदवीको प्राप्त किये हुये मद्दापुरुषगण खामभमाविक संस्कारके अधीन 
दोकर तथा वासना-रहित होकर क्रिया करते रहनेपर भी डखसे करे - 
बोजरूपी संस्कारकी नूतन सृष्टि नहीं होती है ओर कदाचित्‌ दहोतो 
भी है तो भज्जित बीजके समान होती है । जेसे किसी बीजमें कीट 
लग जानेसे अ्रथवा उसे भून देनेसे उसकी सष्टि-कारिणो क्रिया-शक्ति 
नष्ट हो जातो है, उसी प्रकार मुक्तात्माके शानाभिद्वारा दग्घ क्रियमाण 
संस्कार द्वानको प्राप्त हो जाते दे | शंका समाधानके लिये कटद्दा जाता 
है कि जिस प्रकार मरजजञित तीजके द्वारा अद्भुरोत्पत्ति नद्योनेपर भी 
छुधातुरकी चुधा-निवृत्ति तथा भ्रन्नका काय्ये पुलिद हो सकता 
है, उसी प्रकार मुक्तात्माक्रे क्रियमाण संस्कार कुछ चणकरे लिये 
स्घृतिको उत्पन्न कर सकते हैं; परन्तु कुछ दी दो जब जीवन्धुक्तमे 
वासनाका नाश होकर उनका मन क्ीवत्वको प्राप्त हो जाता है, 
तो उनके क्रियमाणकर्म खष्टि उत्पन्न करनेपे समर्थ नहीं दोते इसमे 
सन्वेद्द नदीं। जेला कि श्रीमगवानने गीतामें कद्दा हैः-- 

ज्ञानामि: सवंकमाणि भस्मसात्‌ कुरुतेडजुन ! 

शानरूप अग्निके द्वारा सकलकर्म भस्मीभूत दो जाते हैँ । उप- 

निषदुर्मे भी कहा गया दै+-- 

भिद्यते हृदयप्रन्थिश्छियन्ते सवेसंशया: । 

क्षीयन्ते चाउस्य कमोणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ 

ब्रह्मसाज्ञातूुकार होनेपर हृद्यकी अधविय्ा-ग्रन्थि खुल जाती 
१५ 


रद्द कम्मेमीमांसा-द्शन । 


है, निखिल संशय नष्ट हो जाते हैं श्रोर क्रियमाण तथा सश्ञित समस्त 
कम क्षय हो जाते हैं! छान्दोग्य उपनिष द्र्मे भी लिखा हैः।-- 
“जोपजन स्मरन्निदं शरीर स यथा प्रयोग्य 
आचरणो युक्त एबसेवायमस्मिच्छरीरे प्राणे युक्त: 
जन संघोके बीचम उनका शरोर रहनेपर भी उनको अपने 
शरीरकी कुछ भी स्मृति नहीं रददती है; केवल दूखरे मनुष्य उनके 
शरीरको देखते रहते है ॥१३६॥ 


प्रसं गसे शंका-समाधोन किया जाता है-- 


अनुष्टानादिसे कमका निरास होता हे ॥ १३७ ॥ 


जिन्नासुझ हृदयमे यदि यद्द शंका हो कि, अन्य उपायसे केवल 
मुक्तात्माओंमे दी संस्कारका द्वान होता है तो प्रायश्वचित और अनुष्ठा 
नादिकी सार्थकता बद्धजीवक लिये केसे दो सकती है? इस 
प्रकारकी शंक्राओऊफे समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस 
सत्रका आविर्भाव किया हे। अलुष्ठानादिसे संस्कार नष्ट नहीं 
होते; केवल संस्कारका घक्का हटा दिया जाता हे। यदि प्रायश्वित्त 
ओर अनुष्ठानादि द्वारा संस्कार ओर कमेका हान होता तो ऐसी 
शंका हो सकती थी, परन्तु ऐसा नहीं हेता है। जिस प्रकार 
एक प्रबल गजकेा किसी उन्मत्त गज़क साथ लड़ाकर उस उन्मत्त 
गजके भगाया जाता है जिससे वह हानिन करसके. ठीक उसी 
प्रकार अलुष्टानादि कमके दायरा अन्य कऋर्मोके हटा दिया जाता है। 
वे अ्रशुभ कर्म वस्त॒तः हानको प्राप्त नदीं होते । वे संस्कार फलो- 
न्मुख देनिकी शक्तिस रहिन दे जाते हैं ॥ १३७॥ 


ग्रोर भी कहा जाता हे-- 


असाधारण धमंसे भी ॥ १३८ ॥ 


झसलाधारण घमंकी असाधारण शक्तिसे भी इस प्रकारका 

निरास हो सकता है। अलाधारण धर्मकां लक्षण ओर इसका 
॥ 

विस्तृत वर्णन पहले पादमे आा चुका है। पूव जन्मार्जित शुम 


अनुष्ठा नादे! कम्मेनिरास+ ॥ १३७ ॥ 
असाधारणधर्मतो5पि ॥ १३८ ॥ 


संस्कारपाद | २६७ 


करमोंके घेगसे मनुष्यमे जब अ्रसाधारण योगशक्तिका खव॒तः ही उद्‌य 
होता है तब उस असाधारण और अलोकिक शक्तिक्रे बततसे भी 
प्रीयश्वित्तादि कमंशक्तिके उदाहरणके अनुसार असाधारण धमका 
अधिकारी स्त्री या पुरुष कर्मका निरास कर सकता है। राजर्षि 
विश्वामित्र जिस प्रकार असाधारण योगशक्ति ओर तपः*-शक्तिके 
प्रभावसे एक हो जन्ममें क्षत्रियसे आाह्मण हानमें समर्थ हुए थे ओर 
अन्यान्य क्रमद्रष्टा महर्षियोंने उनको ऐसो द्वी मौन लिया था, उसी 
प्रकार असाधारण घर्म का अ्रधिकारी भी कर्मछा निरास कर सकता 
है। असाधारण शक्तिसे संस्कार बदल कर महर्षि विश्वामित्रने 
एक वार हो क्षत्रिय संस्कारको हटा दिया था और तब उनका 
दाश्रिय शरीर ब्राह्मण परमांणुओसे युक्त हो गया था । यह अखा- 
धारण धमके द्वारा संस्कार-परिवत्तं तका बड़ा उदादरण है। उसी 
प्रकार नारीजञातिमें सती द्रोपदीका उदाहरण समझने योग्य हे। 
पांच पतिका सम्बन्ध एक हो जन्‍्ममें करनेसे खतीत्व धमका 
आदश रह ही नहीं खकता है ओर न कई पुरुषोके साथ सम्बन्ध 
करनेसे सतीत्व संस्कार हो रह सकता हे; परन्तु पूव॑जन्माजित 
तपस्या ओर अलोकिक योगशक्तिके प्रभावसे सती द्रीपदी दो दी 
महीनेमे अपने चिलके संस्कारराशिको उलट पुलट कर सकती 
थी ओर इस अलोकिक शक्तिक कारण एक पतिकी सेवा करते 
समय पूर्वपतिका संस्काए एक वार ही भूल जाती थो । चित्तपर 
इस प्रकार अलोकिक आधिपत्य अ्रसाधारण धर्मके प्रभावसे प्राप्त 
दोनेसे एक देश काले कई पुछषोले सम्बन्ध होनेपर भी सती 
द्रौपदीमे तीव सती घम की धारणा बती रही ओर तपोसूलक सती- 
धर्मकी उन्होंने अलोकिक योगश।क्तसे निभाया था। इस उदाह- 
रणसे स््रीजातिमे)ं असाधारण धर्म द्वारा कमंका निरास होना 
प्रमाणित होता है । इसी प्रकार पूर्वजन्माजित तपः-प्रभावसे यदि 
मनुष्य असाधांरण घमेंका अधिकारी हो ता प्रायश्षित्त-शक्तिके 
अनुरूप वह कमंका निरास कर सकता है ॥ १३८ ॥ 


अब संस्कारसे अंकुरोत्पत्तिका प्रथम प्रकार कद्दा जाता है-- 


अंकुरोत्पत्ति त्रिविध होती है भावभेदसे ॥ १३६ ॥ 


ब्रविध्यमझुरोद्‌गमस्य सावभेदात्‌ ॥ १३६९ ॥ 


श्द्८ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


प्रथम संस्कारहानका प्रकार तदनन्तर संस्कार दृटा देनेका 
प्रकौर कहकर अब संस्काररूपी बीजसे अ्रंकुरोत्पत्तिका प्रथम प्रकार 
कहां जांता है। इस खंसारमे सब पदार्थे त्रिभावात्मक हे उसी 
प्रकार जिविध खुख और त्रिविध दुःख भी होता है। आध्यात्मिक 
दुःख, आध्यात्मिक सुत्र, आधिदेविक दुःख, आधिदेविक सुख 
ओर आंधिभोतिक दुःख, आंधिभौतिक खुख़ इन छः प्रकारकी भोग- 
निष्पत्तिके लिये अलग श्रत्नग प्रकारकी अंकुरोत्पत्ति होती है । 

इस अंकुरोत्पक्ति विशानको समभनेके लिये कर्मबोजरूपी 
संस्कारका वैज्ञानिक रहस्य मनन करने योग्य है। प्रत्येक पिण्डक 
अन्तःकरणका चिकत्तांश एक ऐसा यन्त्र हे कि, जिसमे कोई 
आध्यात्मिक पदार्थ हो, आधिदैविक पदार्थ हो, या आधिभोतिक 
पदार्थ हो, कोई मानसिक भांव हो या कोई शारीरिक भाव हो, 
कोई स्थल पदार्थ हो अथवा कोई सूचदम पदार्थ हो उसको उस 
पिरएडके श्रन्तःकरणके चिन्ता करते ही वह वीजरुपसे 
घहां अंकित हो जाता है और वह श्रद्धित हुआ संस्कार 
चित्ताकाश, चिदाकाश ओर महाकाशव्यापी हो जाता हैे। 
इस प्रकारसे इस खसंसारका कोई भाव इल संसारकी कोई 
वृत्ति ओर इस्सर संसारका कोई पदार्थ किसी पिण्डके अन्त: 
करण तक पहुँचने पर वह नष्ट नहों होता है श्रोर उसी बीजसे 
त्रिभावात्मक अ्रंकुरोत्पत्ति अवश्य ही हो सकती है । वह अ्रंकुरोत्पत्ति 
चाहे खुखदायो दो चाहे दुःजदायो हो | इस प्रकारसे कारणरूपले 
भावराज्यकी अंकुरोत्पत्तिकी छः श्रेणी मान सकते हैं ॥ २३६ ॥ 


अब दूसरा प्रकार कहा जाता है-- 
बह चतुर्विध होती है वगेभेदसे | १४० ॥ 

इस संसारमें वासनाका लक्ष्यरूप चतुवर्ग प्रसिद्ध है, यथा- 
काम, अर्थे, धर्म ओर मोक्ष । इन चारोंके अनुसार दुःख ओर सुख को 
भी अलग अलग श्रेणी होती है। कामकी अ्रधाप्ति और कामकी प्राप्ति 
अर्थकी भ्पराप्ति ओर श्रथंकी प्राप्ति; धमकी प्राप्तिमि अखुविधा और 
सुविधा तथा मोक्षकी प्राप्तिमं अखुविधा ओर सुविधा, इस प्रकारसे 
दुसरे प्रकाश्की अं कु रोत्पशिके जार चार अथांत्‌ आठ भेद होते दे॥ १७४०॥ 


चातुविध्यमपि वर्गमेदात्‌ ॥ १४० ॥ 


संस्कारपाद । २६& 
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प्रसद्से कहा जाता है-- 
इसी कारण धमंशाखमें कर्मंविषाक विचित्रता-पूर्ण 
है॥ १४१॥ 
वेद ओर वेद्समस्त धर शास्त्री मे पूवे संस्कारसे अंकुरोत्पत्तिरूप 
कर्मविपाकके खरूप अति विचिघत्रता-पूर्ण पाये जाते हैं। ऊपर 
कथित त्रिभावात्मक तथा चतुर्वेगोत्मक अ्रंकुरोत्पत्तिकी श्रेणी होने 
पर भी उसकी विचिशत्रता शांख्रोमे बहुत कुछ पायी जाती है। 
त्रिभांवके अनुसार तीन तरहके दुःख ओर वर्गंके विचचारसे चार 
तरहके दुःख इस प्रकारसे सात प्रकारकी दुःखश्रेणी हुईं। इसी 
प्रकार भावरे अनुसार तीन सुज्त ओर वर्गके अ्रनुसार चार प्रकार- 
के सुल इस प्रकारसे सात प्रकारकी सुखश्रणी हुईं। अतः भोगात्‌ 
अंकुरोत्पक्तिके चतुदंशभेद को श्रेणी हुईं ओर इन चोदद्द के पुनः अने क 
भेद होते हैं। प्रथम तो त्रिगुणके भेदसे इनके अनेक भेद होंगे. 
पुनः कर्म बलके तारतस्यसे अनेक विचित्र भेद बन जायेगे। 
इस प्रकारसे संस्क्ारकी बहुत कुछ विचित्रता खतः हो हो जाती 
है। सुश्टिमे भी ऐसा वेचित्य देखनेमें आता है। जैसे चतुद्श 
भुवनक लोक चोदद द्वी दोनेपर भो उनमे भोगायतनरूप पिय्ड 
अगणित ओर विच्िन्न होते हैं उसी प्रकार अंकुरोत्पत्तिकी श्रेणी 
चोदह होनेपर भी उसकी विचित्रता शास््रांमे बहुत कुछ पायी 
जाती है। उदाहरण रुूपसे कुछ नीचे लिखे जाते हैँः--यथा उद्र 
कम के विषयमे-- 


अन्यपत्तिस्थावरता मनोवाक्कायकम जे: । 

दोषे: प्रयाति जीवो5यं भवयानिशतंषु च ॥ 
हिंसा भवन्ति क्रव्यादा: कृमयो5भक्ष्य भक्षिण: । 
परस्परादिन: स्तेना: प्रतान्त्स्रीनिषेविण: ॥ 
विपाक: कमणां प्रेत्य केषाज्विदिह जायते । 

इह बामुत्र वे केषां भावस्तत्र श्रयोाजनम ॥ 


और भी कुछ उदाहरण दिये जाते हेंः-- 








तस्मात्स्मृतो वैचित्यं कम्मंविपाकस्य ॥ १४१ ॥ 


२३७० 


कम्ममोमांसा-द्शन । 


सुबर्णंचौर: कोनख्यं सुरापः श्यावदन्‍्तताम्‌ । 
ब्रह्मह। ज्ञयरोगित्वं दौश्वम्य गुरुतल्पग: ॥ 
संयागं पतितैगेत्वा परस्यैव व योषितम । 
अपहत्यच विप्रस्वं भवति न्रद्धराक्षस: || 
हीनजातौ प्रज्नायेत पररत्नापद्दारक: । 
मणिमुक्ताप्रवालानि हत्वा लोभेन मानव: ॥ 
विविधानि च रत्नानि जायते हेमकत्तु पु ॥ 

यः स्वनारीं परित्यज्य निर्दापां कुलसम्भवाम । 
परदाररता वा स्यादन्यां वा कुरुते ख्रियम ॥। 
सोउन्यजन्मनि देवेरि ! ख्रीमूत्वा विधवा अभवेत्‌ । 
या नारी तु पति ह्यक्तवा मनावाक्कायकमभि: ॥ 
रह: करोति वे जारं गत्वा वा पुरुषान्तरम । 
तेन कम विपाकेन सा नारी विधवा भवेत्‌ || 
व्यभिचारात्तु भत्तुः स््री लोके प्राप्नोति निन्द्यताम । 
श्रगालयानि ग्राप्नोति पापरोगैश्व पीड्य ते ॥। 
कूटसाक्षी भवन्मू #: काण: स्यात्‌ पंक्तिभेदक. । 
अनोष्ठः स्याहिवाहन्नो जन्मान्ध: पुस्तक हरेत्‌ ॥ 
गोब्राह्मणपदाघातात्खल: पंगुश्चजायत । 
गदुगदा5नृतवादी स्यात्तच्छीता वधिरों भवत्‌ ॥ 
विहितस्याननुष्ठाना निन्दितस्य च सेवनात्‌ | 
आनिग्रहाच्चेन्द्रियाणां नर: पतनमृच्छति ॥ 
आत्मज्ञ: शौचवान्‌ दाता तपस्वी विजित्तेन्द्रिय: । 
धमंविद्वेद्विद्यावित्सात््विको देवयोनिताम ॥ 


त्रैविद्या मां सोमपा: पूतपापा यज्ञरिप्ट वा खर्गतिं प्राथयन्त । 

ते पुण्यमासाय सुरेन्द्रलोकमश्नन्ति द्व्यान्द्वि देवभोगान्‌॥। 
हित्वा सुख मनसश्रप्रियाणि, देव: शक्र: कम्मेणा श्रेष्ठयमाप ॥। 
बद्दस्पतित्रेद्दावय चचार, समाहित: संशितात्मा यथावत्‌ | 
द्ित्वा सुखं प्रतिरुद्धथ निद्रयाणि, तेन देवानामगमद्रौरवं सः ॥ 


“अस्तेयप्रतिष्ठायां सबरत्नोपस्थानम्‌ ।” 


संस्कारपाद । २७रै 
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“आहिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधो वैग्याग: |? 
“अहिंसया च भूतानां परमायुः प्रवद्ध ते ।” 
ग्रवृत्त कम संसेब्य देवानामेति साम्यताम । 
निवृत्त सेवमानस्तु भूतान्यत्येति पच्च वे ॥ 
वेदाभ्यासतपोज्ञानमिन्द्रियाणाब्व संयम: । 
अहिंसागुरुसेवा च नि:श्रयसकरं परप ।॥। 
शुचीनां श्रीमतां गेहे योगश्रष्टो५मिजायते । 
अथवा योगिनामव कुले भवति धीमताम ॥ 
जिज्ञासरपि योगम्य शब्दब्रह्मा तिबत्तते ' 


मजुष्य उग्र मानसिक कमेक दोपषले अ्न्त्यजयोनि, वाचनिक- 
दोषसे पत्तीयोनि ओर शारीरिक दोषसे वृत्तादि योनिको प्राप्त करता 
है। हिसापरायण जीव मांसखानेवाली मार्जारादि योनि, अमभमदय 
भत्तण करने याले कीटयेनि, चोर परस्पर मांख खानेवाले औधोकी 
यानि और अन्त्यज-स्त्रो-सेवी प्रतयेनिको प्राप्त होते हैं। भाव 
तारतम्यानुलार कमंफल कहीं इस लोक कहीं परतोकमे ओर 
कहीं दोनों हो लोकोम॑ प्राप्त होते है । 


सोनांयोर कुनत्री, मरिगापानकरारी श्यावदन्‍्तो, ब्रह्महत्या- 
कांरी छायरोगी ओर गुरुपननोगामी जघन्य अमंरागग्रस्त होता 
है। पतितोंके साथ संसर्ग करने वाला, परस्त्रो गमन करने 
वाला, ब्राह्मयगहू धनकों हरण करनेवाला ब्रह्मराक्तल होता है। 
दुसरेके धनको चुरानेवाला नीच जातिमें पैदा होता है। लेभसे 
मणि, मुक्ता ओर प्रवाल (सूंगा) का हरण करन वाला सोनार द्वोता 
है। जो सत्‌ कुलोत्पन्न शपनी निर्दोष ख्रोको छोड़कर परस््रीमे 
अथवा दूसरी स्रीम मन लगाता है वह दूसरे जअन्ममें खत्री होकर 
वैधव्यको प्रात करता है । जो खत्री मन, बचन कर्मसे अपने पति 
देवको छोड़कर एकान्तमें जार अथवा पुरुषान्तर ग्रहण करती है, 
डस्रीके पापसे वद स्त्री परजन्ममें विधवा द्वोती हे। व्यभिचार 
करनेसे खत्री इस लोकम निन्दाका पात्र बनतो है ओर परजन्मप्े 
शगाली होती है तथा पाप रोगोसे पीड़ित होती है। भूठ गवाही 
देने वाला गूंगा, पंक्ति भेद करने वाला काना, विवाहमे विन्न करने 


२७२ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


वाल्ला झोठकटा और पुस्तक चुरानेवाला जन्मान्ध होता हे। गो 
ओर ब्राह्मणकों पैरसे मारनेवाला लज्डड़ा और दोनों पैर हीन होता 
है। भूठ बोलनेवाला स्ललितकणठ और खुननेवाला बहिरा होता 
है। बिहित कर्मेके न करनेसे ओर निन्दित कर्मेके सेवनसे 
तथा इन्द्रियोंके वशोभूत रहनेसे मनुष्यका मोक्षमो्गंले पतन 
हाता है। आत्माकी जाननेवोला, पवित्र रहने वाला, तपस्वी, 
इन्द्रियौको बशम करनेवाला, धर्म करनेवाला वेद्विद्याका जानने - 
वाला सात्तिक जीव देवयोनिके प्राप्त करता है। जो सोम रस 
पानकर यश्षके द्वार खगकी प्रार्थना करते है, वे पुरयमय इन्द्रलाकपे 
जाऋर देवभेग्य दिव्य वस्तुओका पाते है। देवताओके राजा इन्द्रने 
अपने मनको प्रिय वस्तु तथा सुखके त्याग करके कम्मेके हो बलसे 
श्रेश्वत्वकेा प्राप्त किया है। वृदस्पतिने संगतचित्त हे। खुख त्याग 
पूर्वक ब्रह्म चयंकरा पाछन किया अतः देवताओंमे गोरबके प्राप्त 
किया। अस्तेयकी प्रतिष्ठा हेनिपर सब रत्न स्वयं मिलते हैं। 
अहिसाकी प्रतिष्ठा हे। जानेपर ऐसे येगीके सम्मुत् हिस्न जीव भी 
वैर सोवके भूल जाते हैं। अद्विसा द्वारा जीवोौकी शआ्रायु बढ़ती है । 
प्रवृत्ति-प्रधान कम के सेवनसे देवताश्रोकी समता प्राप्त हेती है और 
निवृत्ति-पुलक कर्मके सेवनसे पश्च भूतोक भी मनुष्य अतिक्रमण 
कर मुक्त हे! जाता हैे। वेदपाठ, तपस्या, शानलंचय, इन्द्रिय- 
निग्रह, किसीके कष्ट न पहुँचाना, गुरुकी सेवा आदि कमेंके 
करनेसे मोक्ष की प्राप्ति हैेती है। येगश्रष्ठ लिखगण पवित्र-कुल 
धनवानों के यहां जन्म लेते है; अथवा बुद्धिमान्‌ यागियोंक्रे कुशमे 
ही उत्पन्न होते है ओर योगके जिज्ञोखु लनकर शब्द्ब्रह्म को 
अतिक्रमण करते हुए मोक्तपदको पा लेते हैं । 

ऊपर लिलित दृष्टान्तौसे संस्कारवेचित्रयका कुछ पता लगता 
है और जो अन्‍्तरंष्टिलम्पन्न महतदुब्यक्ति कमंसे संस्कार और 
संस्कारले कर्मका पता लगाना चाहे, वे पूर्चेकथित विश्ञानके 
अनुखार संयमकी सदहायतासे लगा सकंगे ॥ १४१ ॥ 

अब संश्कारोत्पत्तिके मूल कारणका अनुसंधान किया जाता हैः- 


दृश्यकी जड़ता और द्रष्टाकी चेतनता संस्कारका कारण है॥ १४२॥ 
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... इश्यजाहयद्ूध्टूचितौ संस्कारनिदानम्‌ ॥ १४२ ॥ 


संस्कारपाद । २७३ 

जैसे क्रियाकी उत्पत्ति खाभाविक है उसी प्रकार क्रिया-बीज 
रूपी संस्कोरकी उत्पत्ति भी स्वाभाविक है। इसका कारण यह हे 
कि, दृश्यरूपिणी प्रकृति जड़ा है ओर द्वष्टारपी पुरुष चिन्मय है। 
प्रकृति त्रिगुणमयी होनेके कारण उसमें परिणाम होना खमाव: 
सिद्ध है। जब प्रकृति परिणामिनी द्ोोती है तो उस परिणामसले जो 
क्रियां उत्पन्न होती है, वही कमशब्द्वाच्य हे ओर प्रकृतिके परि- 
णाम-जनित कमको द्रष्टा पुषष जब ईच्तषण करता है तो ईच्षणके 
द्वारा उसमें जो कर्मंकी प्रतिच्छाया पड़ती है, उसीके साथ खंस्का- 
रका सम्बन्ध हे। जैसा कि, श्रुतिमें कद्दा हैः -- 
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“सर ऐक्षत एको5ह बहु स्याम्‌” 


उन्होंने ईच्तण क्रिया । एक में बदुत होऊं। पुरुष चेतन और 
प्रकृति जड़ा द्वानेसे ही ऐसा होना स्वतः-सिद्ध है । 


इस सम्बन्धसे शंका यह होती है कि, पुरुष यदि निःखंग हे तो 
उसमे प्रकृति.स्पन्दन-जनित क्रियाका सम्बन्ध केसे सिद्ध हो सकता 
है? इस अ्रणीकी शंकाओका समाधान यह है कि, चाहे परम त्रह्म 
कहे, परमात्मा कहे, अथवा परमपुरुष कहे, निगुृंण अवस्थामें 
उसमे संस्कारकी सिद्धि नहीं हो सकती क्योकि, उस समय ब्रह्म 
प्रकतिका उदय द्वी नहीं रहता। वह प्रकृति उस समय तुरीया- 
चस्थामें त्रह्ममं लीन रहती है। सगुण अवस्थामे जब प्रकृति भी 
रहती है तो संस्कारकी मां सिद्धि हो सकती है। भेर इतना ही है 
कि, इस संस्कार उत्पन्न करनेवालो प्रकृतिके दो भेद है; यथा-विद्या 
झोर अविद्या। संस्कार अ्रविद्याके द्वारा जीव दशाम और विद्याकी 
खहायतास ईश्वर दशामें अथवा मुक्तात्माओमें सम्भव हं।ता है । 
जीवमें अज्ञान रहनेसे जीवके अन्तःकरणमे वह संस्काररूपी कम 
बीज सुरक्तित होता है, परन्तु मुक्तात्माओमे शान रहनेसे उनके 
अन्तःकर ण में वह उदित होनेपर भी स्थायित्व नहीं प्राप्त करता । 
इसका रहस्य यह हे कि, बद्ध जीवरुपी द्रष्टा अपने आपको प्रकृति- 
वत्‌ अर्थांत्‌ दश्यवत्‌ श्रनुभव करता है; परन्तु मुक्तात्मारुपो ज्ञानी 
द्रष्टा अपनेको प्रकतिसे पृथक समझ कर जब मोहित नहीं होता 
हैतो प्ररृति-हिल्ल्ोल-संजात खंस्कारका भी संग्रह नहीं करता 
है ॥ १७२ ॥ 

१६ 
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अब क्रमोक्नतिके साथ उसका सम्बन्ध दिखा रहे हैः -- 


उसकी शुद्धिसे ऋषमोन्नति होती है ॥| १४३ ॥ 


संस्कारकी गति दो प्रकारसे मानी जातो हे। पक शुद्धगति 
ओर पक अभशुद्धणाति । जो संस्कार आत्मभावसे भावित हो वह 
शुद्ध कद्दाता है ओर जो केवल इन्द्रिय आलक्तिसे जड़ित है वद्द 
अशुद्ध कहातां है । इस विज्ञानकों ओर तरहसे भी समझ सकते 
है कि, जिस संस्कारके साथ आत्माका तेज सम्पर्कित रहता हे, 
सूय्यकी ओर जिस प्रकार वाष्पराशि खतः खींच जाते हैं उसी 
प्रकार वह संस्कार स्वतः ही जीवको शआत्माक्ी ओर ले जाता है; 
ओर जिस संस्कारके साथ केवल इन्द्रियका सम्पक है, वह जीवको 
अशान ओर जड़त्वकी ओर नोचे ले जोता है। खाभांविक संस्कार 
तो सदा शुद्ध ही हे, फ्योकि वह जिस सघमय प्रकट होता है, उलछ 
समय प्रकृतिके खमाव-सिद्ध तरह्ञकी सहायतासे प्रकट होता है 
ओर जीवकी वासना के सम्पकसे स्वंथा रहित रहनेके कारण सदा 
शुद्ध ही रहता है। केवल अस्वा भांविऊ संस्कार दो भेद होते है 
जैसा कि कहा गया है। उभनमेंसे शुद्ध संस्कार द्वारा जीव सदा 
क्रमोन्नतिकों प्राप्त हुआ करता हैं ओर यही शुद्ध संस्कार जोवमें 
काम ओर अर्थकी वासनाकों क्रमशः घटा कर धर्म ओर मोक्तकी 
प्रवृत्तिकों बढ़ाता रद्दता हे। दूसरी ओर प्रवृत्तिका रोध करके 
निवृत्तिका पोषण करता हुआ खाभसाविक संस्कारका सहांयक 
बनता हे॥ १४३॥ 


जीवोत्पत्तिके साथ उसका सम्बन्ध दिलाया जाता है।-- 


प्रथमसे कारण उत्पन्न होता है ॥ १४४ ॥ 


प्रथम अर्थात्‌ आदि संस्कार द्वारा जोवका कारण शरीर उत्पन्न 
होता है। प्रकति खभावसे जब परिणामिनी होती रहती है; उस 
समय उसके ही परिणामका जो प्रभाव चिन्मय पुरुषपर पड़ता 
है ओर उस समयमे जब चिजड़ग्रंथिरुप जीवकी उत्पत्ति होती है, 


तच्छुदथा क्रमोन्नतिः ॥ १४३ ॥ 
आाधात्‌ कारणाविभोावः ॥ १४४ ॥ 


संस्कारपाद । २७पृ 





उसी समय कारण शरीरकोी उत्पत्ति होती है। इस कांरण आदि 
संस्कार ही जीवके कारण शरीररुपी जीवत्वसष्टिका कांरण है। 
इस विजशानको मध्यमीमांसादशेनने स्पष्टरूपसे कहा है यथा-- 


८४ चिज्नड़ग्रन्थिर्जीव: 


अर्थात्‌ चित्‌ ओर जड़की ग्रन्थिको जीव कहते दे । तात्पय्ये यह 
है कि, प्रकति खभमावसे ही नित्य परिणामिनी है। उसके परिणाम के 
दो सीमा-स्थल हैं। एक पूर्णसत्तमयी और दूखरी पूर्ण तमोमयी 
सीमा। जब जगज़ाननी प्रकृति पूर्ण सत्वले परिणांमिनी द्वोती हुईं तमो- 
गुणकी ओर अश्नसर होती है, उस समय जीवोत्पत्ति नहीं होती है, 
क्योंकि, इस दशाम चिन्मय सावकी प्रधानता रहती है, परन्तु जब 
प्रकृतिके पूर्ण तमोगुणकी पराक्राष्टामे जहां केवल जड़भाव तथा अश्ध- 
कार पूर्ण है पहुँच जानेपर उसमें प्रथम परिणाम होता है श्रर्थात्‌ 
तमोगुशकी अन्तिम सीमाम पहुँच कर पुनः चिन्मय भावकी ओर 
अग्मसर द्वोनेके लिये जब प्रकृति प्रथम परिणामको प्राप्त करती है, 
उस समय थोड़ासा अवकाश पाते ही जो चेतनका प्रतिविस्ष जड़मे 
पड़ता है, उससे समुद्र-तरह्॒म॑ अनन्त चन्द्रविम्बके समान असंख्य 
जीवोकी उत्पक्ति खभावसे ही हो जाया करती है । यही चित्‌ ओर 
जड़के संयोगसे जो ग्रन्थि उत्पन्न हांती है उसे जीव कहते हैं । 

देवीमीमांसा दशेन अथांत्‌ मध्यमीमांसो दर्शनके इस विज्ञानके 
अनुसार तमकी ओरसे प्रथम परिणामके साथ प्रथम उद्धिज्ञ जीव- 
पिण्ड केसे उत्पन्न होता है, उसका आभास मिलता हे। इस 
प्रथम परिणाममें जो चिदाभासका आविभांव दोता है, वहीं जीवके 
अन्तःकरणकी प्रथम खश्टि होती है। उस दशामे जो चिज्जड़- 
प्रन्थि बनती है, वही जीवका जीवत्व है ओर वहां जो प्रथम संस्कार 
खतः बनता हे वद्दी खाभाविक संस्कार है ओर वद्दी आदि 
संस्कार जीवके कोरण शरीरको सांथ ही साथ उत्पन्न करता है। 
प्रकतिका खभाव जो अविद्या बनकर एक ओरसे जीवकी सूट 
करता है ओर तरंगकी दूसरी सामार्म जाकर विद्या बनकर जावको 
मुक्त करता हैं उसीके साथ स्वाभाविक संस्कारका सम्बन्ध हे 
क्योंकि खाभाविक संस्कार अपनी ऊदुध्वेंगामिनी क्रियाको लाथ 
रखकर जीवको मुक्त करके तब लय होता है ॥ १७४ ॥ 


२७६ कम्ममीमांसा-दशेन । 


लिक्ट-शरीरके साथ उसका सम्बन्ध दिखाया जाता है।-- 


उसकी स्वाभाविक गति सूक्ष्म शरीरका कारण है॥१४५॥ 


प्रकतिके अपने खभमावसे परिणामिनी होते समय ब्िज्जड़ग्रन्थि- 
की प्रथम क्रिया प्रकट होते ही जो कुछ होता है, सो पहले चूत्रमे 
कहा गयो दे । उसी खाभाविक परिणामसे प्रकृति तरज्ञायित होती 
हुईं आगे थढ़कर स्वतः दी लिछ्-शरीरको उत्पन्न करती है। प्रथम 
मदत्तत्व जो चित्कलाके सम्बन्धसे प्रकट होता है वही प्रधान कह 
लाता है। दूसरे खाभाविक परिणाममे अरहंतत्वका उदय होता 
है, क्योंकि कारणशरीरी जीव तब अपने भ्रापको श्रद्व त ब्रह्मसत्तासे 
पृथक्‌ अनुभव करनेमे समर्थ द्वोता है। अहंतरव ही जीवके 
जीवत्वको निश्चित कर देता है। उसके अनन्तर पश्च सूदम महा- 
भूतकी पृथक्ताके साथ ही साथ मन ओर पदश्च श्ञानेन्द्रियोंका 
प्राकस्य होता है। साथ ही साथ प्राण ओर कमेन्द्रिय प्रकट 
होकर जीवकों कमंवान बना देता हे । इस प्रकारसे प्रकृतिकी 
साभाविक क्रियाके द्वारा प्रातिक तरंग आंगे वढ़कर ऊनविशति 
तत्ववाला लिग शरीर बना देता द्े। इस विश्ानको दूसरे प्रकारसे 
भो समभ सकते है, कि प्रकृतिके प्रथम परिणामम खत: ही आनन्द्‌- 
मय कोषवाला कारण शरीर प्रकट हुआ था । अब उसके अ्रनन्तर 
स्वभावसे परिणामिनी प्रकृति उस केन्द्रकोा आश्रय करके विज्ञान- 
मय कोष, मनोमयकोष ओर प्राणमयकोष रुपी लिक्ठ शरीर प्रकट- 
कर देती है ॥ १४५ ॥ 


प्रसकूसे भोगके साथ सूचदम शरीरका सम्बन्ध दिखाया जाता है; -- 
वहां भोगकी स्थिति है ॥ १४६ ॥ 


सूद्म अर्थात्‌ लिग शरीर जीवऊके लिये भोगकी खुविधा कर 
देता है। पश्चतन्मात्रा रूपी शब्द, स्पशे, रूप, रस और गन्धमय 
पञ्च सूदम भूत, पञ्च शानेन्द्रिय ओर मन आदिसे युक्त रहनेसे 
जोच वस्तुतः भोक्ता बन जाता है; क्योंकि सब भोगोका अन्चुभव 
अन्तःकरण आदिके बिना नहीं हो सकता है ॥ १४६॥ 


तन्‍्नेसरगिकगतिः सूक्ष्महेतु; ॥ १४५ ॥ 
तन्न भोगः ॥ १४६ ॥ 


संस्कारपाद । २७७ 


अब विशेष परिणामसे जो प्रकट होता है सो कहा जाता हैः-- 


उसके तीत्र वेगसे स्थूल शरीर उत्पन्न होता है ॥ १४७॥ 


कारण शरोरसे लेकर सूचम शरीर पय्येन्त जो प्रकृतिका परि 

णाम द्वोता है, वह स्वतः साधारण रुपसे होता है, परन्तु स्थल 
शरीर उत्पन्न होनेके लिये जो प्रक्तिका परिणाम द्वोता है वह 
विशेषरुपसे होता है। भ्रुतिस्मृतियोमे इसके अनेक प्रमाण मिलते हैं । 

“बदन्‌ वाक्‌” “शणबन्‌ श्रोत्रम' 

जीवमे बोलनेकी इच्छा होनेसे वागिन्द्रियकी उत्पत्ति हुई 

खुननेको इच्छा होनेसे श्रवरणन्द्रियकी उत्पक्ति हुई दृत्यादि श्रति 
वचनोके द्वारा भी उल्लिखित सिद्धान्त प्रमाणित होता है । 
श्रीमदूभागवतमे विराट पुरुषकें अभिमान द्वारा जगदुत्पत्तिक्े वर्णेनक 
प्रसकूमे इस सिद्धान्तका सुन्दर वर्णन किया गया है। यथाः-- 

अन्त:ःशरीर आकारात पुरुषस्य विचेष्ठत: । 

ओज: सहो बलं जज्ञे तत: प्राणो महानसुः ५, 

प्राणेनाज्षिपता प्लुत्तृडन्तरा जायते विभो: । 

पिपासतो जज्ञतश्र प्राकमुखं निरभिद्यत ॥ 

मुखतस्तालुनिभिन्नं जिह्ना तत्रोपजायते । 

ततो नानारसो जज्ञे जिहया योउघिगम्यते ॥ 

विवक्तो मुंखतो भूम्नो वन्हिर्वाग्‌ व्याह्मतं तयो: । 

जले चैतस्थ रुचिरं निबोध: समजायत ॥ 

नासिके निरभियेतां दोधूयति नभस्वति । 

तत्र वायुगेन्धवद्दो घ्राणो नस जिधघृक्षत: ॥ 

यदात्मनि निरालोकमात्मानथ्च दिदक्षतः । 

नि्भिन्‍्ने अक्षिणी तस्य ज्योतिश्वक्त गुणप्रह: ॥ 

बोध्यमानस्य ऋषिभिरात्मनस्तजिघृक्षत: । 

कर्णों च निरमियेतां दिशः ओज् गुणप्रहः ॥ 

वस्तुनी मदुकाठिन्यलघुगुर्वोष्णशीतताम । 
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तत्तीत्रवेगात्‌ स्थूलम ॥ १४७५ ॥ 


२ज्८ कम्मेमीमांसा -दशन 


जिघक्षतरत्वडनिभिन्ना तस्यां रोममहीरुह्या: ॥ 
हस्तौ रुरुहतुस्तस्य नानाकमेचिकीषेया । 
त्योस्तु बलवानिन्द्र आदानमुभयाश्रयप्‌ ॥ 
गति जिगीषत: पादो रुरुहातेडमिकामिकाम्‌ । 
पदूभ्यां यज्ञ: स्वयं हव्यं कम भि: क्रियते नूभि: ॥ 
निरमिद्यत शिश्नो वे प्रजानन्दामृताधिन: | 
उपस्थ आसीत कामानां प्रियं तदुभयाश्रयम्‌ ' 
उत्सिसक्षोधांतुमलं निरमिद्यत वे गुदम । 

तत: पायुस्ततो मित्र उत्सग उभ्रयाश्रय: ॥ 


विराट पुरुषफे साथ मायोपाधिका सम्बन्ध होनेसे महान्‌ 
अन्तराकाशमे क्रिया शक्तिका स्फुरण होने लगता है। जिससे 
इन्द्रियशक्ति, मनःशक्ति, बल ओर सूदम प्राशका विकाश होता है । 
तदननन्‍्तर प्राण॒के स्पन्दनस विराट पुरुषम ज्षुधा तृष्णाकां उदय 
होनेपर पिपासा ओर बुभुक्ताके कारण उनमें मुखकी उत्पत्ति होती 
है जिससे तालु ओर नाना रखग्राही जिहाका पृथक्‌ पृथक्‌ विकाश 
हो जांता हे। तद्ननतर उनमे बोलनेकी इच्छा होनेसे धागिन्द्रिय 
और वहिदेवतौका विकाश द्दोजाता है। इस ५कार प्रत्येक इन्द्रिय्े 
विकाशके सांथ लाथ इन्द्रियवालक उन २ देवताझौका भी विकांश 
हो जाता है। प्राणवायुका श्रत्यन्त संचार तथा गन्धग्रहणकी 
इच्छा होनेसे प्रांगेन्द्रियका विकाश हो जाता ६ह। अन्धकारमय 
मद्दाप्रलयके गर्भेसे उत्थानानन्तर उनमे देखनेकी इच्छा होनेसे चक्तुरि- 
न्द्रियका विक्राश होता हे ओर शब्द ग्रहण तथा म्दु काठिन्यादि 
ज्ञानके लिये अवरणेन्द्रिय श्र त्वगिन्द्रियका विकाश हो जाता हे। 
तद्नन्तर विराटपुरुषमें नानाकमेकी इच्छा दोनेसे पाणीन्द्रिय ओर 
उसके देवता इन्द्रका विकाश होता है, एवं चलनेक्री इच्छा दोनेस 
पादेन्द्रियका विकाश दोकर यशषेश्वर विष्णु उसमे अधिष्ठान करते 
हैं। तदनन्तर प्रजोत्पकत्ति ओर आनन्दकी इच्छा दोनेसे डपस्थ- 
न्द्रियका विकाश होता है जिसमें प्रजापति अधिष्ठान करते हैं! 
तद्ननतर असार अंशके त्यांग करनेकी इच्छा करनेसे पायु इन्द्रिय- 
का घिकाश द्वोता है जिसमें मित्र देवता अधिष्ठान करते हैं। 


संस्कारपाद । २७& 


_रलन्पपकरिमातर-वदाजलर ककया कै 


नी न+ फीक--+_+ ++ का हि मिल है आ कीप्क ललित लिप 


चांहे खामाविक संस्कारक अधोन होकर उद्धिज्जसे स्वेदज योनिपे 

जोव आवे, चाहे अ्रस्वाभाविक संस्कोरके अधीन होकर मनुष्य, 
ब्राह्मण, कत्रियादि बने अथवा देवता बने, उसका स्थूल्ष शरीर तत्‌ 
ततू योनिके भोगर्क उपयोगी बनानेके लिये प्रकतिकों विशेषरुपसे 
परिणामिनोी होना पड़ेगा क्योंक्रि, उक्त थोनियोमे अथवां सहज 
मानवादि उक्त पिण्डोमं पृथक पृथक भोगकी सिद्धि द्वोनेके लिये 
पृथक पृथक्‌ स्थल शरीरको आवश्यकता होती है। स्थल पशञ्च 
भूतोसे जो अ्र्नमय क्रोप बनता है, वहो स्थल शरीर कहलोता है । 
वह ससस्‍्कार-जनित तीतब्र वेगसे जीव भोगकी सुविधाक़े लिये 
प्रकट हुआ करता है॥ १४७ ॥| 


भावत्रयके साथ इनका सम्बन्ध दिखाया जाता है 


ये तीनों क्ररशः अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूत होते 
हैं ॥ १४८ ॥ 
इस खंसारमे सभी तीन भावासे युक्त हैं। दश्य प्रपश्चमें ऐसा 
कोई भी पदार्थ नहीं है जो इससे अलग हो। इसी नियमके 
अनुसार कारण शरोर अध्यात्म, लिंग शरोर श्रथांत्‌ सूदम शरीर 
अधिदेव ओर स्थल शरोर अधिभूत है, जीव भावका मूल कारण 
होनेसे कारण शरारका अध्यात्म हाना खतः सिद्ध है। सब अब 
स्थामे परम सहायक, भोंग ओर माक्तमे श्रथवा आवागमनमे परमा 
वश्यकीय होनेसे लिग शरीरका अधिदेव होना सिद्ध होता है । 
ओर भोगका आधार तथा स्थल भूतोसे सम्बद्ध द्वानेसे स्थल 
शरीर अधिभूत है यह मानना ही पड़ेगा ॥ १४८ ॥ 


प्रसइ्से स्थल शरीरकी विशेषता! कही जाती है; -- 


भोगके लिये स्थूल शरीरकी अपेक्षा रहती है ॥ १४६ ॥ 


स्थल शरीर की विशेषता यह है कि, बिना स्थल शरोरके भोग 
सुसिद्ध ही नहीं होता है। यद्यपि लिग शरीरके बिना आत्माके भोग 
का संग्रह असम्भव है, क्योंकि सूदम शरीरमे दही इन्द्रिय समद् ओर 


अध्यात्ममधिदेवमधिभूतमेतत्‌ त्रय॑ क्रमात्‌ ॥ १४८ ॥ 
भोगार्थ' स्थूलमपेक्ष्यम्‌ ॥ १४९ ॥ 
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२८० कम्मेमीमांसा-द्शेन । 


मन सम्बन्धयुक्त हैं ओर बिना इनके द्रष्टा ओर दृश्य, भोक्ता ओर 
भोग्यका सम्बन्ध स्थापित नहीं हो सकता, परन्तु भोगको पूर्ण 
सिद्धि बिनां स्थल शरीरके नहीं होतो है। स्थल भोगका साज्षात्‌ 
सम्बन्ध जब तक स्थल शरीरके साथ नहों होगा, तब तक भोगको 
णुंता केसे हो सकती है। उदाहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, 

एक पुष्परूपी भोग पदाथको मनुष्य मन द्वारा चिन्ता करके भोगका 
आंशिक सम्बन्ध स्थापन कर सकता हे; परन्तु पुष्पका रूप, गन्ध, 
कोमलता आदि्का अन्ुमव तब तक नहीं दो खकता है जब तक 
स्थल पुष्पका स्थल शरीरके साथ सम्बन्ध न टद्वो सके। इसो 
कारण यह मानना ही पड़ेगा कि, भोगकी पूर्णताके लिये स्थल शरी 
रकी परमावश्यकता है॥ १४७६ ॥ 

उसके अन्तका कारण कहा जाता है।-- 

इस कारण जीणवस्जवत्‌ उसका त्याग प्रयोजनीय 

है॥ १४० ॥ 

भोगके लिये स्थल शरीर परमावश्यकीय होनेके कांरण जीव 
जिस जिस लोकमे जाता है, उस उस लोकके भोगके लिये उसको 
वैसा ही स्थल शरोर मिल जाता हैे। इसो कारण वहांकां भोग 


समाप्त होनेपर उस स्थल शरीरको जीव जीण॑चस््रके खमान त्याग 
कर देता है | जैसा कि स्म्नतिरयामे लिखा हेः-- 


जीवापेतं किलंदं पम्रियते न जीवो म्रियते । 


वासांसि जीणोनि यथा विहाय नवानि ग्रह्मति नरोउपराणि । 
तथा शरीराणि विहाय जीणोन्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥ 


जीवसे रहित यद्द शरीर मरता हे जीव नहीं मरता है। जिस 
प्रकार मनुष्य जीणें वस्र छोड़कर नवीन वस्त्र धारण करता है उसी 
प्रकार जोव जीण॑ शरीर छोड़कर नवोन शरोर धारण करता है| उदा- 
हरण रूपसे समझ सकते हैं कि, इस झत्युलोकमें जो पञचीकृत महद्दा 
भूतका बना हुआ पृथिवीठर्वप्रधान स्थल शरीर मिलता है, और 
प्रारूष्धके अनुसार जो जाति, आयु, भोगांदि मिलना निश्चय होता है 


तस्मात्त्याज्यं जीणंवखस्रवत्‌ ॥ १७० ॥ 


संस्कारपाद । श्घर्‌ 
उस निश्चित भोगांदिके समांत्त होते दही उस पोर्थिव शरोरकों जीव 
अथश्य दी छोड़ देतां है। प्रारब्धवेगसे उत्पन्न आयुके समाप्त 
दोते द्वी प्रारब्धजनित एक जन्मके भोगोक्री समाप्ति भी द्ो जोती 
है। तब अगत्या उस जीवको उस स्थूल शरीरका जीर्ण बख्रके 
समोन त्याग करके दूखरे नवीन वस्लमके समान इसी लोकमे 
अथवा दूसरे भोग लोकमे जाकर दूसरा स्थूल शरीर प्रहण 
करना पड़ता हे। विना स्थूल शरीरके भोगकी सर्वारहृरण सिद्धि 
नहीं हो सकती; इस कारण लिक्ञशरीरधारो जीवकों यार यार 
स्थूछ शरीर लेना और छोड़ना पड़ता है। उसके ग्रहण करने 
झोर छोड़नेमें प्रारव्धकम ही कारण होते दे ॥ १५० ॥ 


मनुष्येतर योनियोम उसकी गति बतांयी जाती है-- 
चतुरविध भूतसंघोर्मे यह स्वाभाविक हे ॥ १५१ ॥ 


मनुष्यसे नीचेकी जो उद्धिज, स्वेदूज, अगडज ओर जरायुज 
इस प्रकार चार योनियां हैं, उनमें भोगके श्र्थ स्थूल शरीर- 
का ग्रहण करना ओर उसका त्याग कर देना स्वाभाविक रूपसे 
दोता है। अर्थात्‌ उन योनियामे स्थूल शरोरके श्रददण करने 
ओर त्याग करनेमें कोई व्यक्तिगत प्रारब्धकी अपेत्ता नहीं रहती है। 
तोत्पय्ये यह है कि, एक उद्धिज शरोर पीपल वृक्ष, अथवा एक 
अझणडज शरीर--मयूरपत्तीका शरोर धारण करना ओर त्याग करना 
समष्टि प्रकृतिके समष्टि नियमके अनु तार होगा । जेखा जैसा जीव 
स्वाभाविक संस्कोरको आश्रय करके प्राकृतिक क्रमांभिव्यक्तिके 
नियम अनुसार एक योनिसे दूसरी योनिम अग्रसर दोगा, उक्त 
योनियोके भोगके अनुसार उक्त प्रकारका स्थल शरीर उस्र जीवको 
खतः मिलता जायगा ओर खतः दी त्यांग होता ज्ञायगा। इस प्रकार 
त्याग और ग्रददण॒र्म कोई व्यक्तिगत प्रारब्धकी अपेक्षा नहीं रहती है । 
जैसा कि, बृद्दद्‌ विष्ण॒ुपुराणमें लिखा दैः-- 
स्थावरे लक्षविशत्यो जलजं नवलक्षकम्‌ । 
कमिजं रुद्रलक्ष भ्व पक्षिजं दशलक्षकम्‌ |। 


पुतन्मैसर्गिकं चतुर्विधभूतसंघेषु ॥ १५१ ॥ 
१७ 


श्द्वर कम्मेमीमाँसा-द्शन । 


पश्चादीनां लक्षत्रिंशत्‌ चतुलक्षब्ब वानरे । 
ततो हि मानुषा जाता: कुत्सितादेद्िलक्षकम्‌ ॥। 


जीवको मनुष्य बननेके पदले चोरासो लाख योनियां भोगनी 
पड़ती हैं। जिनमें स्थावर बीस लाख, अण्डज अर्थात्‌ पत्ती तथा 
जलचर आदि उचन्नोस लाख, कृमि आदि स्वेदज ग्यारह लाज, 
पश्वोदि वानर पय्येन्त चोंतीस लाख, उसके बाद मन्नुथ उत्पन्न 
होते हैं, उसमें कुत्सितादि दो छाख हैं ॥१५१॥ 

झय मनुष्य योनिके विषयमे कहा जांता हैः-- 


मनुष्योंमें अस्वाभाविक है ।|१५२॥ 


सजुष्ययोनि पूर्णांवयव होनेसे उसमें जाति, आयु, भोगांदि 
प्रारष्य कमके अनुसार प्राप्त हुआ करते हैं । क्योंकि मनुष्यत्व-प्राप्त 
जीव खकीय कमेंके वेगसे ग्रावागमन चक्रमे कैसे घूमता रहता है, 
इसका वणन पहले ही भलिभांति हो चुका है। सुतरां मनुष्यका 
स्थल शरीर घारण करना ओर उसका त्याप करना अखाभाविक 
संस्कार द्वारा उसके प्रारब्धकमंके चेगके अनुसार होता है। 
प्रत्येक मनुयको अपने अपने प्रारष्त कमंके अनुसार जाति, आयु 
भोगांदि खतन्‍त्र खतन्‍त्र झुपसे प्रांप्र होते हैं। इस कारण यह 
अनैसर्गिकत्व सिद्ध ही है ॥१५४२॥ 

प्रसक़ले ओर भी कद्दा जांता हैः-- 


इनके अतिरिक्त पिण्ड-सम्बन्ध होनेसे अन्य योनियोंमें 
बैसा होता है ॥१५३॥ 


बतुर्विध भूतसद्ञ ओर मनुष्ययोनिके अ्रतिरिक्त विभिन्न लोकोमें 
झनेक प्रकारके जीव वास करते हैँ। यथा, खर्गके किन्नर, गन्धव्घें, 
देवता आदि, अछुर लोकके असुरादि, पितृ लोकके पितू आदि, 
इस प्रकार खुख-भोग-लोकोके जीव ओर प्रेत, नरक आदि दुश्ण 
भोग लोको के जऔव; इन सब जीवोकों भी स्थल शरीरकी अपेक्षा 
रहती है। क्योंकि पिए्डके बिना भोगकी समात्ति नहीं हो सकती । 


... अनैसर्गिक मजुष्येचु ॥ $५२॥ 
तथेतरेषु पिण्डसम्वन्धात ॥ १७३ ॥ 


संस्कारपाद । श्द्ादे 





उनके स्थल शरीरके उपादानोमे अ्रवश्य दी भेद होता है; परन्तु 
उन सब स्थानोंमें भी स्थल शरीरकी अपेत्षा अवश्य है ॥१५३॥ 
प्रसडहुसे श्रातिवादिक देहकां वर्णन किया जा रहा है।--- 
सूदम शरीरके अनुरूप आतिवाहिक होता है ॥१५४॥ 


इस स्थलपर जिशाछुके हृदयमें यह शंक्रा हो सकती है, कि 
सब लोकोर्म जब स्थल शरीरकी अ्रपेत्षा है, तो एक जीव जब 
स्थल शरीर छोड़ता है, उस समय उसकी कया दशा होती है ? 
एक लोकसे दूसरे लोकमें जाते समय जीव किस्त अवलम्बनसे 
जाता है ? इस प्रकारकी शंकाश्रोंका समाधान करके विज्ञानको 
स्पष्ट किया जांता है। एक जीव जब एक लोकसे स्थल शरीर 
छोड़कर दूसरे लोकमें जाता है, तो उसके एक लोकसे दूसरे 
लोकमे ले जानेके सद्दोयकरूपले एक श्रेणीके स्थल शरोरकी आव- 
श्यकता द्वोती है, उसको आतिवाहिक देद कहते हैं। वह श्रांतिवा- 
हिक वस्तुतः सूचदमशरोरका रुपान्तर है ओर उसको स्थल शरोरका 
भी रुपान्तर कद्द सकते हैं । वद्द एक स्थानसे दुखरे स्थानमें वहन 
करता है इसलिये उललला आतिवाहिक देह कद्ते दे । जैसा कि, 
श्रीमक्भागवतमे लिखा हैः-- 
यातनादेहमाधृत्य पाशैबेद्ध्वा गले बलात्‌। 
नयतो दीघमध्वानं दण्क्यं राजभटा यथा ॥ 
जिस प्रकार राजक्रमेचारी अपराधी व्यक्तिके कष्ट देते हुए ले 
जाते हैं, उसो प्रकार यमद्तगण पापीके आतिवादहिक देहके गलेमें 
फांसी लगाकर यमलेकपयन्त ले जाते हैँ। श्रुतिमे भी छिज्ा हैः-- 
प्राणस्तेजसा युक्त: सहात्मना 
यथासंकलिपतं लोक॑ नयति ॥ 
प्राण तेजसे युक्त होकर जीवात्माके साथ सूच्म शरीरको यथा 
संकटिपत लेकमे ले जाता है। उच्च लेकौमें जानेवाले प्राणियों 
विषयमें भो मुण्डकेपनिषद्र्मे लिखा हेः-- 
“एह्मेद्दीति तमाहुतय: सुव्चेस:, 
सूयेस्य रश्मिभियेजमानं वहून्ति । प्रियां वाच- 
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सूक्ष्मनुरूपमातिवाहिकर ॥ १५४॥ 


श्णछ कम्मेमोमांसा -दशन | 


मभिवद्न्दोडचेयन्ट, 
एप व: पुण्य; सुकृतो ब्रह्मलोक: ॥*” 

तेज्ञामयी आह्ुुतियाँ यजमांनका आइये आइये यद्द आपका सुकृत 
ब्रह्मतेीक है ऐसी प्रियवाणी कद्दती हुई” सूय्यरश्मिके द्वारात्े 
जांती हैं। पुणयलेकम जानेके लिये शोर पापलेकमे जानेके लिये 
सभीके। आतिवोदिक देहकी आवश्यकता होती है। परन्तु इस 
मृत्युले।कम अतिशेशवावस्थाकां देह जैसा खय॑ कार्य नहीं फर 
सकता, वैला द्वी यद्द आतिवाहिक देह भी खय॑ कार्यकारी नदीं हे। 
सखकता। नरकादिके जाने येग्य जोवके आतिवादिक देदके। यमदुत ले 
जाते हैँ ओर खर्गादि पुएयमय लेकोमे इस देहवे। देवदूत ले जाते हैं। 
उन उन लेकोमे जोकर उन उन लेकोके उपयेगी देद्द उनके पीले 
मिलता है । प्राणमयकेष जब मनेमय, विजश्ञोनमय और झानन्द्मय 
कोषके। साथ लेकर अप्नमयकाषरूपी स्थल शरीरसे निकलता है, ते 
उस समय उलसूदम शरोरके ऊपर एक ऐसे आवरण (लिफाफा) की 
श्रांवश्यकता होती है कि जिससे उस सूद्म शरीरकोी रक्षा हो ओर 
साथ द्वी साथ जोीवके एक लेकसे दूखरे लेाकमे जानेमे सुविधा 
है।। क्रियाशक्तिप्रधान प्राणक्ी सहायतासे ही यह काय्ये सम्पा 
द्त द् सकता है, इस कारण प्राणके द्वी उपादानसे यह आतिवा 
हिक देह बनता है। अतः इसके सूदम शरीरका रूपान्तर कह सकते 
हैं। दूसरी ओर पृव्वाल्लिखित गुणोसे युक्त हे इल कारण उसके 
एक प्रकारका स्थल शरीर भी कद्द सकते ॥१४४॥ 


दुसरे प्रकारकी शंकाका समाधान किया जाता हैः-- 
संसरण सच्मशरीरका होता हे इसलिये ॥१५५॥ 


अब शंका हे। सकती दे कि, वस्तुतः किस शरीरविशिष्ट जीव- 
का जन्मान्तर द्वोता है ? इस श्रेणीकी शंकरांश्रोका समाधान यह हे 
कि, वांस्तवम स्थलशरोरका प्रयोजन तत्‌ तत्‌ भाग लोाकोमे भोग 
को सिद्धिके लिये अवश्य ही द्वाता है, परन्तु सब लेकोमे पृथक 
पृथक प्राप्त हाता हे, इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि 
लेककान्तरको प्राप्ति सूद्मशरीरधारी जीवकी ही दहोतो है। सखत्यु 


संखतेः सूक्ष्मस्य ॥ १७५७० ॥ 


संस्कार॑पांद । श्घ्पं 








लेकमे पृथिवीतस्‍्व-प्रधान स्थूलशरीर रद्दता है,प्रेतलेकमें वायुतरव- 
प्रधान स्थल शरोर रद्दता है, नरकल्ाकमे वृद्ध स्थल शरीर मिल्नता 
है, खर्ग मे तेजल ओर युवा रुथल शरीर मिलता है दृत्यादि रूपसे 
विभिन्न लेकोका स्थल शरीर विभिन्न प्रकारका द्वाता है। जेसा कि, 
स्पृतियोमे लिखा है-- 
“पिशाचप्रेतभूतानां विद्वाराजिरमुत्तमम्‌ । 
अन्तरिक्षं च ततू प्रोक्तं यावद्‌ वायु: प्रवाति हि ॥” 
( देवी भागवत ) 
भूत प्रेतगण भूलोंकके अन्तगंत शुन्यस्थानोमे रहते हैं। इनका 
शरीर वायवीय द्वोनेक्रे कारण जहांतक वायु है वहांतक वे रद्द 
सकते दे । मनुलंहिताके तृतोय अ्रध्यायमे भी लिखा हे कि-- 
“लिमन्त्रितान्‌ तु पितर उपतिष्लन्ति तान्‌ द्विजान्‌ । 
वायुवच्चानुगच्छुन्ति तथाउडसी नानुपासते ॥” 
प्रेतत्वप्राप्त पितुगण निमन्त्रित ब्राह्मणोके शरीरोमे वायु शरोर 
धारण करके समाविष्ट होते हैँ, थे इनका अनुगमन करते हैं तथा 
इनके बेठनेपर बैठते हैं। उक्त प्रमाणोसे प्रतोका वायुतरत्रप्रधान 
शरीर दाना सिद्ध द्वाता है। अब देवयेनिके शरीर तैजस एवं युवा 
होते हैं इसका प्रमाण दिया जाता है, जेसा कि, मद्दाभारतके बन- 
पच॑मे लिखां दै-- 
“ज्ञ शोको न जरा तम्र नायासपरिदेवने । 
इेटशः स मुने लोक: खकमफलहेतुक! || 
सुझुतैस्तत्र पुरुषा: सम्भवन्त्यात्मकम भि: । 
तैजसानि शरीराणि भवन्‍्त्यत्रोपपद्मताम्‌ ॥” 
खर्गलोकमें शोक, दुःख, जरा या आयासका लेशमात्र भी नहीं 
है। पुणयबलसे वहां जोनेवाले जीवको कर्ज तैजस रीर प्राप्त 
दातो है। उन उन लेकोमे श्रातिवाहिक देहसे पहुँच कर उन उन 
शरीरोको प्राप्त करनेवाला जीव सूद्म्शरोरधारी द्वी होता है ॥१४५॥ 
कारण कद्दा जाता हैः-- 
अस्वाभांविकसे आवागमनचक्रकी उत्पत्ति होती हे ॥१५६॥ 


अस्वाभाविकादावागमनचक्रम्‌ ॥ १ ५६॥ 


श्घवदे कर्म्ममीमांसा-द्शेन । 


जीघ झपने ही कम्मोंके द्वारा नाना वैचित्रय पूर्ण अखाभाषि हक 
संस्कार संग्रह करके आवागमनचक्रकों सृष्टि करता है। मठुघ्यसे 
नीचेकी योनियोमे असम्पू्णता रहनेसे जगज्ञननी प्रकृतिमाताकी 
सहायता रहती है ओर उन योनियोपरे जीव चक्रमे न पड़ कर 
ढक्नति करता हुआ सीधा चला आंता है। मनुष्ययोनिमें पृर्णताको 
प्राप्त करके जीव खाघीन हो जाता है ओर खाधीन होकर निरद्वुश 
होता हुआ नाना प्रकारके विचित्रतापूर्ण असखाभाविक्र संस्कार 
संग्रह करके नाना विचिशत्रतापूर्ण नानाभोगलोकोसे युक्त आवागमन 
चक्रकी सृष्टि करके उसमे निरन्तर घूमता रहता है। यही जीवकी 
बस्धन-द्शाका रहस्य है ॥ १५६ ॥ 


प्रकृ0 विषयकों संस्कार शानके निमित्त ओर भी स्प्ट कह 


रहे हैंः--- 
राग भोर द्वेषके सम्बन्धसे अभिनिवेश होता है ॥१५७॥ 


झस्वाभाविक संस्का * जब जीव पिणडमें प्रगट होता है, वद्द या 
तो रागके सम्बन्धरके अभिनिवेश द्वारा, अथवा देषके सम्बन्धके 
झभि निवेश द्वारा प्रगट होता है। खबसे प्रथम उसकी दो श्रेणियां 
होतो दें ॥१५७॥ 
झब प्रथम श्रेणीके भेद कह रहे हैः -- 
रागज संस्कार तनु और उदार होते हैं ॥१५८।॥ 
रागफे सम्बन्धसे जो संस्कार वनते हैं, वे या तो बहुत दी 
सृद्म शक्ति-युक्त दोते हैं, या उदार धोकर प्रबल शक्ति-युक 
होते है ॥१५८॥ 
झब द्वितीय भ्रेयीके भेद कद रहे हैः-- 
द्रेषज संस्कार स्मृतियुक्त और विस्मृतियुक्त होते हैं ॥१५६॥ 
द्वेष द्वारा जो अमिनिवेश होकर संस्कार बनते हैं, वे दो भ्रेणीके 
होते हैं। एक सस्म्गतियुक्त ओर दूखरे विस्म्ृतियुक्त। पदलेकी 
स्मृति रहती है, भोर दूसरेकी विस्मृति हो जांती है ॥१५&॥ 
रागद्रेपसम्बद्धोइमिनिवेदः ॥१५७॥॥ 
तनुरुदारश्व राग॥। ॥१५८॥ 
स्मरणास्मरणयोगो द्वेष/ ॥१५९॥ 


संस्कारपाद । श्ष्७ 





कस. नवीन डी जलन, 


अब विस्मृति संस्कारकी विशेषता कद्दी जाती है।-- 
विस्मृति संस्कार अंहूरोत्पत्तिमें वाधक होता है ॥१६०॥ 


पूथे कथित दो रागज संस्कार ओर स्म्ुतियुक्त द्वेपल संस्कार 
यह तीनो नियम पूर्वक अड्जुर उत्पन्न करते है परन्तु यद्द विस्मृति- 
युक्त संस्कार अद्डुरोत्यन्न हानेमे बाधा देता है ॥१६०॥ 


अब योगी यदि कर्मविपाकको समझना चाहे तो उसका 

इक्कित कर रहे हैंः-- 
विचारसमाधि द्वारा कमंविपाक देखा जाता है ॥१६१॥ 

योगदशनम सबिकल्प समाधिके चार भेद कहे हैँ यथा--वित- 
कांनुगत समाधि, विचारानुगत समाधि, आनन्दानुगत समाधि, और 
अस्मितानुगत समाधि। इन चारोमेंसे योगी यदि चाहे, तो विचारा- 
नुगत समाधिकी सहायतासे कमंविपाकका यथार्थ रहस्य अनुस- 
न्धान कर सकते हैं। पू्थ कथित विज्ञानॉंको लब््यमें रखकर समाधि 
भूमिमें पहुंचता हुआ विचारानुगत समाधिका आश्रय लेनेपर इस 
कायकी सिद्धि हा सकती है। उद्नत योगिराजगण ही संस्कार 
शान प्राप्तिफ लिये इस प्रकार प्रयत्न कर सकते हैं ॥१६१॥ 

उसकी सफलताका उपाय कह रहे हैं:-- 


विध्नोंका अभाव होनेसे शीघ्रता होती है ॥१६२॥ 


योगविध्नोका अभाव होनेसे तब संस्काराम संयम करनेवाला 
योगी, शीघ्रतासे सफलता प्राप्त कर सकता है। योगविष्नौका 
वर्णन बहुत कुछ योगद्शेनर्म आया है। उपायप्रत्यय और भव 
प्रत्ययकी अवस्थाओ्रोके रहरुयके समभनेसे योगविध्चका बहुत कुछ 
पता चल सकता है ॥१६२॥ 

प्रकृत विषय प्रसंगसे उसके भेद कह रहे हैँः--- 


वे विध्न पांच प्रकारके होते हैं ॥१६३॥ 


प्ररोहवाधों विस्मृतो ॥१६०॥। 

विचा रानुगसतः कम विपाकद्श नम्‌ ॥ १६१॥ 
अन्तरायाभावे आसन्नम्‌ ॥१६२॥ 
पत्चचात्तरायः ॥१ ९३॥ 





श्ष्घ कम्मेमोमांसा-दशन । 


पैसे समय जो विध्न योगियों, और योगयुक्त श्रन्तःकरणांमें 
उदय होते हैं योगिगण उनको पांच श्रेणीमें विभक्त करते हैं। 
यथा--अ्भिनिवेश-जनित, राग-जनित, छेष-जनित और अस्मिता- 
जनित। जिसमें श्रस्मिता-जनित विघ्नके दो भेद होते दें। इस 
प्रकारसे सब मिलकर पांच श्रेणी है। उच्नतसे उन्नत अन्तःकर णर्में 
भी मायाफ्रे प्रभावले इन पांच श्रेणियोंके विष्नोकी सम्भावना 
सदा रहती है। परोपकार ततधारी महापुरुषों तकमें जगत्‌ कल्याण- 
का अभिनिवेश और पुएय तथा पाप पर राग-द्वेषकां बना रहना 
स्वाभाविक हैे। इस कारण अघटनघटनापटीयसी मह।मायाके 
प्रभावसे अलक्तित ओर अनिश्चित रूपसे इस प्रकारके विध्न उनके 
अति उन्नत और प्रशान्त अन्तःकरणमें भी कभी कभी प्रकट हो आते 
हैं। योगीकी अस्मिताकी अवस्था यद्यपि सर्वोत्तम है, तथापि उस 
अवस्थामं भी दो तरहके विध्न प्रकट हो सकते हैं। इन्हीं दोनों 
योगविष्नौका अ्धिदेवसवरूप श्रीसप्तशती गीतोपनिषद्‌र्मे मधु फैटम 
नामक दोनों श्रसुरोके रुपमें वर्शन किया गया है। इस अस्मिता 
अवस्थामें जो समाधिके दा शत्रु हैं, उन्हींके अधिदेवखरूपने मधु कैटभ 
रझूपसे प्रगट होकर वाह्मी सश्िके समय ब्रह्माक॑ समाधिस्थ श्रन्तः- 
करणुको वाधा पहुंचायी थी। जो शानखरुप चिन्मय भगवान्‌ विष्णु- 
की सहायतासे नष्ट किये गये थे। अ्रस्मिता अ्रवस्थामं यदि नादका 
ग्रवलम्बन हो जाय, तो उस दशाम यह दो विघ्न उत्पन्न होते हैं । 
नादमें जब अन्तःकरण आनन्द-मोधिंत होकर तमोगुणमें पहुँच जाता 
है, यह पहली अवस्था है। इसोसे जड़ समाधिका उदय हो सकता 
है। दूसरी अवस्थामं नादके सम्बन्धले जब वहिमुँतर होकर योगी 
लच्यच्युत होता है, तब इस योगविधष्नका उदय होता है। नादके 
अवलम्बनसे यह दोनों प्रगट होते हैं। दोनों ही तमोगुणमय हैं। 
ओर दोनों ही समाधिके प्रवल विघ्न हैं। इस प्रकारसे इन पाचों 
विध्नोसे वचाकर संस्कारमे संयम करनेसे कर्मविपाकका पता 
उच्चत योगिगण लगा सकते हैं । 
अड्डरोत्पत्तिकी भावजनित त्रिविध श्रेणी ओर वर्गेजनित चतुर्वितर 
क्ैणी और उनकी विचित्रताकों ध्यानमें रखकर और साथ ही 
साथ संस्कारोत्पत्तिका मूल कारण समाधि द्वारा सममभझकर और 
झस्वाभाविक संस्कार केसे उत्पन्न होते हैँ उसका रहस्य भत्ती भांति 


संश्कारपाद | एण्ड 
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जानकर यदि योगी योगविष्नोसे बचता हुआ विचारसमाधिकी 
सहायता ले, ओर उसमें संयम शक्तिका ठीक ठीक उदय ही, तो 
वह योगिराज कमंविपाकका पता लगा सकता है। पृज्यपाद 
त्रिकालदर्शी महर्षिगण इसी लोकातीत योगशेलीके द्वारा कर्मबीज- 
रूपी संस्कारोंका पता लगा कर कर्मविपाक समभते थे ओर जन्‍म 
जन्मान्तरका हाल जान सकते थे। पुराणोमें जो अनेक व्य'क्तियों- 
के जन्म जन्मान्तरका रहस्य वर्णित है, वह सब इसी प्रकारकी योग 
शक्तिका फत्र है ॥१६३॥ 
अब पिएडका निणय कर रहे हैं:-- 


सहज, मानव और देव भेदसे पिण्ड त्रिविध होता है ॥१६४॥ 

स्थूल शरीरको ही पिए्ड कहते हैं। अब पूज्यपाद महृषिं 

सूत्रकार विज्ञानको स्पष्ट करनेके लिये स्थल शरोरका श्रेणीविभाग 

दिखा रहे हैं। इस संसारमें जितने प्रकारके स्थूल शरीर होते हैं 

उनको तीन श्रेणियोमँ विभक्त कर सकते हैं। यथा सहजपिरण्ड, 
मानवपिण्ड और देवपिएड | स्मृति शास्त्र ओर भी कहा हैः -- 


खहजो मानवो देवो जीवपिण्डस्थिधा सतः । 

मर्च्य भ्यश्चेतरे निम्ना भूतसल्लाश्चतुविधा: ॥ 

चैस्तु कमंफल॑ पिण्डैभज्यते सहजा हि ते। 

मरत्त्योपयुक्तपिण्डा हि कथ्यन्ते मानवाभिधा: ॥ 

दैवपिण्डाश्व ये व्याप्ता मुवनानि चतुदंश । 

बर्ततन्ते पितरो दैवभोगायतनरूपिण: ॥ 

भ्रिविधा एवं नन्‍्वेते कत्न्ते पान्यभोतिका:। 

ज्पादानेषु किन्‍्त्वेषां प्रभेदो वत्तते महान्‌ ॥ 

अर्थात्‌ खझहज, मानव और देव रूपसे जीवपिण्ड त्रिविध होता 

है। सहज पिण्ड वह है जिससे मनुष्यसे इतर निम्न श्रेणीके चतुर्विध 
भूतसद्व क्मफल भोग करते है। मलुष्यके उपयोगी पिण्डोको 
मानवपिण्ण कहते हैं। और चतुद्श भुवनस्थित देवभोगायतन” 


त्रिविधं पिण्ड सहजमानवदेवभेदात्‌ ॥५३६४॥ 


श्द्ध 


२६० कम्मेमीमाँसा-दशन । 





रूप जो पिण्ड हैं, वे देवपिए्ड कहाते हैं। ये तीनो पिएड ही पांच 
भौतिक हैं परन्तु इनके उपादानमें महान प्रभेद है। 
प्रसतिमाताके अधीन रहकर नियमित उन्नत होनेवाले चतुर्विध 
भूतसह्कके पिएड सहज पिएड कहाते हैं। आवागमनचक्रके प्रधान 
कारणरूप मलुष्योके स्थलशरीर मानवपिण्ड कहाते हैं। और 
चतुदंश सूचम लाकोके जीवोका जो दैवीशक्तियुक्त स्थुलशरीर होता 
है, वे सब देषपिए्ड कहाते हैं । देवपिएडधारी जीवोको मातृगर्भसे 
जन्म नहीं लेना पड़ता है। उनमे नाना प्रफारकी विलक्षणता और 
दैधी शक्तियोसे युक्त होनेसे वे देघपिए्ड नामसे अभिष्ठित होते हैं । 
जैसा कि महाभारतके बनपवंमें लिखा है। 
“कमेजान्येव मौद्‌गल्य ! न मातृपितृजान्युत । 
न संस्वेदो न दोगनध्य' पुरीषं मूत्रमेव वा ॥ 
तेषां न च रजो वस्त्र बाधते तत्र वे मुने । 
न म्लायन्ति स्रजस्तेषां दिव्यगन्धा मनोरमा: ॥ 
संयुब्यन्ते विमानैश्व श्रह्मन्नेवंविधेश्व ते ।” 
स्वर्गीय जीधौको कर्मज शरीर मिलते हैं, माता-पितासे वहां 
शरीर नहीं मिलता है। स्थेद्‌, मल, मृत्र, दुर्गन्ध आदिसे वहांपर 
घर अपवित्र नहीं होती है। खर्गंवासियोंके गल्लेमें जे विव्य गन्ध 
युक्त माल्य रहता है, बह कभो मल्तिन नहीं द्ोता है। थे दिव्य 
विमानपर चढ़कर घूमा ऋटते हैं ॥ १६७ ॥ 
स्वाभाविक संस्कारके अघोन कोन पिण्ड है सो कहा 
जाता है।-- 


उसमें सहज पिएढ खाभाविक संस्कारके अधीन 
है ॥ १६५ ॥ 


ब्रकतिके सखामांचिक स्पन्दूनके साथ जिस प्रकार स्वोभाविक्र 
संस्कारका सम्बन्ध है ओर सहज कमका सम्बन्ध है, उसी प्रकार 
सदज पिशडका भो सम्पन्ध है। प्ररृतिके त्रिगुणके कारण सखस्व- 
भावसे हो प्रकृति स्पन्दिनी होती है, उससे खामाविक संरूुकांर 
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तमन्नाधमायस स्वाभाविकस्य हीं १६५७ 0 


संश्कारपाद । ३२६१ 


कैसे उत्पन्न होता है सो पहले भलीभांति कहा गया है। उसी 
स्वाभाषिक संस्कारके घेगसे चघतुर्विध भूतसंघोके जोरासी लक्ष 
पिण्डोमे जीव क्रमाभिव्यक्तिके लिदाल्तके झवनुसांर खतः ही प्रवेश 
करता ओर निकलता हुआ आंगे बढ़ता है। जीवकों खतः ही ये 
सब सहज पिण्डरुपी उच्नतिके खोपान उसके कमोन्न तिके मांग में 
प्राप्त होते रहते हैं ॥ १६५ ॥ 


प्रसज़से शंका-समाधान किया जांता है;-- 
अन्य पिए्ठके जीव भी भोगके लिये सहज पिणदमें आते 


हैं॥ १६६ ॥ 

इस घिचांरस्थलपर यह शंका द्वोती है कि, सहज पिणडके 
जीव यदि खतः प्रकृतिके खामांविक तरबुके प्रभावसे सहज पिएड- 
को धारण करके प्रकट द्वोते हैं भोर पुनः सृत्युक्रो प्राप्त दोऋर चले 
जाते हैं, तो शाख्रोंपे जो अन्य वपिए्डक्रे जीवोंका खददम पिणडमें 
झाकर जन्म लेनेका प्रमाण मिलता हे, इसका समाधान फ्या है ? 
इस प्रकार जन्मके विषयमें श्रुतिमे भी प्रमाण मिलता है यथा-- 


“य इद्द कपूयचरणा;: ते कपूयां 
योनिमापयेरन्‌ श्वयोनिं वा शूकरयोनिं वा ॥” इत्यादि । 


अर्थात्‌ मन्द कमेके फलसे श्वान शुकर आदि योनि प्राप्त 
होती है। यमलाजहुन देव-पिण्डके जीव दोनेपर भो शजमें वृत्त 
हुए थे, राजा नहुष देवपिण्डधारी होनेपर भो सर्प हुए थे, इसका 
दार्शनिक समाधान क्‍या हे ? इस शभ्रेणीकी शह्वाओका समाधान यह 
है कि, जीव जब पञ्चकोषकी पूणताको प्राप्त कर लेता है, तब वह 
पूर्णशक्तिविशिष्ट हो जाता है। पूर्यंशक्तिविशिष्ट दोनेसे धह अपने 
तीव अखामाविक शुभ संस्कारके बलसे जैसे उच्नतसे उन्नत 
सोकोको प्राप्त कर लेता है, उसी प्रकार श्रपने तोत्र असांमांविक 
अशुभ पापसंस्कार के बतसे नरक शोर प्रेत लोकमें पहुँच सकता 
है ओर विशेष विशेष दूय्धभोगके लिये सदज पिणएडमें आकर 


अम्रेतरेषपि भोगाय ॥ ११९६ ॥ 


२६२ कमीमोर्मांसा-द्शम । 


अशुभ भोगोंकी समाप्ति कर सकता है। परन्तु वह भोग फेघल 
नैमिक्तिक हे; उस भोगकी समाप्ति द्दोनेपर पुनः वह जद्दांसे आया 
था उसी मानवपिण्ड अथवा देवपिण्डमे चला जाता है। इस 
दृशषका “अपि” शब्द असाधा र्णत्त-बोधक हे अर्थात्‌ ऐसी घटना 
उश्न दरद्धके निमित्तसे कभी कभो डुआ करती दहै॥ १६६ ॥ 


शसवा|भाविक संस्कारफके अधीन कोन पिए्ड है सो कहा 
जाता है।-- 


द्वितीय तृतीय भस्वाभाविकके अधीन हैं ॥ १६७ ॥ 
जब जीव अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानममय और आनन्द- 
मय इन पांचों कोषोकी पूर्णताकों प्राप्त करके आवाशमनचक्रमे 
घूमता रद्दता है, अथवा देव भ्रेणीमे पहुँच कर पऐेशकमंके अधीन 
होकर दैवी क्रमोन्नतिके प्राप्त करता रहता हे, इन दोनो अवस्था- 
आऊी पिएड अखाभांविक संस्काॉरसे बनता है। दोनोमें उन्नत 
'झोर श्रधनत होनेका अधिकार रहता है, दोनोमे हो झखाभाविक 
भोगक्री निष्पक्ति होती है ओर दोनोमे ही खांधीनता रहती है। 
झतः देनों पिए्डोके जीव ही अखाभमाविक संस्कारके वतसे अपने 
अपने पिण्डोको प्राप्त करते है ॥ १६७ ॥ 
प्रसहूसे जन्मान्तरका निम्िित्त निदपण किया जाता हैः-- 


संस्कारकी प्रबलतां जन्मान्तरका कारण हैं। १६८ ॥ 
मलुष्यके साथ जो अखाभाविक संस्कार युक्त रहते हे, वे तोन 
भागमे विभक्त होते हैं यथा सश्ित, क्रियमाण और प्रारब्ध | 
इसका प्रमाण शम्भुगीतामें मिछता हैः-- 
प्रारब्धं सब्चितं कल्या: ! आगामीति प्रभेदतः । 
प्रोच्यते त्रिविधं कमे कमेतत्त्वविशारदै: ॥ 
प्रारब्ध, सश्ित और आगामी अर्थात्‌ क्रियमाक्ष ये ही तीन 
प्रकारके कर्म हैं पऐेला कमंतरवफे परिडतगण कद्दते हैं। अनन्त 


अत्वामाविकतन्त्रे द्वितीयतृतीये ॥ ११७० ॥ 
संस्कारप्रवबल्यं जन्मन्तरनिप्तित्त्‌ ॥ १६५८ ॥ 


संस्कारपाद । २&३ 


जन्‍्मोकी कमेराशिके जो संस्कारसमृद कर्म्माशयमें एकत्रित 

रहते हैं, वे सश्ित कहाते हैं। वक्तमान जन्ममें जो नवीन संस्कार 
संग्रह होते हैं वे क्रियमाण कहाते हैं ओर महनध्यफे एक अभ्मके 
अन्त होते समय ओर दूसरे ज-मके प्रारम्भमें जो प्रबल संरुकार 
उसके साथ होकर नवीन जन्म उत्पन्न करते हैं, थे प्रारष्ध कद्दाते 
हैं। सश्चित करमंराशिमें जो एकजातीय संस्कार प्रबल होते 
हैं, वे हो नवीन जन्म उत्पन्न करते दे । जेसे ख्त्त धातुओंके बीच 
यदि चुम्बकमणि रख दिया जाय, तो और सब धातु अपनी अपनो 
अगह पड़े रहेगे वैवल लोहेके खण्ड-समूह स्नींच कर उस मणिमे 
मिल जाएंगे, ठीक उसी प्रकार एक श्रेणीके प्रबल संस्कारसमृह 
जीवके सांथ मित्र कर नवीन शरीर उत्पन्न करते दै। यथा, महा- 
भारतमे--- 

बालो वा यदि वा वृद्धों यत्करोति शुभ शुभम्‌ । 

तस्यां तस्यामवस्थायां तत्फलं प्रतिपयते ॥ 

यथा धेनुसहस्लेपु बत्सो विन्दृति मातरम्‌ । 

तथा पूव्वेक्ृतं कम कत्तोरमनुगच्छति ॥ 

इस जन्ममे जिस अवस्थामें शुभाशुभ कर्म जोब फरता है, 

आगेके जन्ममे ठसी अवस्थामं उसका फलभोग होता है। हजारों 
गायोमें जिस प्रकार वत्स श्रपनी माताकों पहचान लेता है, उसो 
प्रकार प्रारब्धकर्म अपने कर्त्ताका अनुगमन करता है ॥ १६८ ॥ 


अब प्रकृत-विषयम शंका-समाधान 5२ रहे हैं! -- 


संस्कारकी विचित्रताके कारण उसका प्रामाणय है ॥ १६६॥ 


जन्मान्तरके अ्रस्तित्वके विषयमे यदि जिश्नाखुको शंका हो, इध 
कारण मद्दरषि सूश्रका ९ प्रभाण दे रहे हैँ कि, जन्मान्तरका भ्रत्यक्ष 
प्रमाण यह है कि, प्रत्येक मलुष्यमे संस्कारकी विचित्रता पृथक्‌ 
पृथक्‌ होती हे । इस कारण मानना द्वी पड़ेगा कि, इसका कोई पूर्व 
कारण दे झोर वह्दी पूर्व कारण कमंका बीज संस्कोर है ॥ १६६ ॥ 


तवुप्रामाण्यं संस्कारवैचित्यात्‌॥ १९६९ ॥ 


२६४ कम्मेमीमांसा-इशेन । 





विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैंः-- 


क्रियाबैवित्यके कारण यह जाना जाता है ॥ १७० ॥ 
यदि शंकामें यह शंका हो कि, संस्कारवेैखिव्यका प्रमाण क्या 
है? ऐसी शंकाके समाधानमें पृज्यपाद महर्षि सूश्रकारने इस सूत्र 
का झाविभांव किया है। प्रत्येक मनुष्यमें वेचिउ्यपूर्ण कर्मबीज- 
रूपी संस्कारोका पृथक्‌ पृथक द्ोना प्रमाणित इस्तललिये द्योता है 
कि, प्रत्येक मन्नुष्यमे क्रिया पृथक्‌ पृथक दिखायी देसी दे। इस 
संसारमे कोई राजा, कोई प्रजा, कोई पूर्णाह्, कोई विकलाकड़, कोई 
घनोी, कोई दरिद्र, कोई सुन्दर, कोई कुरिलत, कोई नीरोग, कोई 
चिररोगी, केई अल्पायु, कोई दीर्घायु, फोई बुद्धिमान, केई मन्त्‌- 
मति, कोई ब्राह्मण, काई शुद्र, कोई सुक्ली कोई दुःखी इस प्रकारसे 
पूर्वेसंस्कारका फलरूप नाना क्रियावैचित्रय जे। मनुष्योमें दिखायी 
देता है, उससे संस्कारवेचित्यकी सिद्धि द्वातो है शोर संस्कोर 
वैेचित्रयकी सिद्धिसे जन्मान्तरकी सिद्धि खतः होती है, इस कारण 
ऐली शंक्ाका अवसर है| ही नहीं सकता हे। मनुलंहितामे भी 
लिणजा हे-- 
यथत्तेलिंगान्यतवः खयमेवत्तपयये । 
खानि स्वान्यभिपयन्ते तथा कमोणि देहिन: ॥ 


अर्थात्‌ जिस प्रकार भिन्न-भिन्न ऋतुओके आगमनके समय 
प्रकतिमे खतः ही तदनुसार वृक्ष-लतादिकों का परिवत्तन दे नाता 
है, ऐसे दी पूर्वकर्मासुसार खतः ही जीवोकां जन्म तथा उनमें 
भिन्न-भिन्न प्रवृत्ति द्वोने लगती है ॥ १७० ॥ 


झब संहकारका फल कह रहे है।--- 


उससे जाति होती है ॥ १७१ ॥ 

संस्काररूपी कारणका प्रथम काय्ये जाति है। संर्काररूपी 
यीजसे प्रथम क्रिया जो उत्पन्न दाती है, वद जाति है। आाय्ये 
जाति, अनाय्येजञाति, प्राह्मणजाति, शुद्रजाति इत्यादि ये सब प्रारब्ध 


क्रियावैचिभ्यादेत जूछ्षेयम्‌ ॥ १७० ॥ 
ततो जाति; ॥ १७१ ॥ 


संस्कारपाद | रैश्पू 





संस्कारके प्रथम फल हैं, क्‍योंकि त्रिगूुण परिणामसे आतिका 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है। शोर गुणका आधार स्थूल शरीर होनेसे 
माता पिताके रजे।वीय्यैकी प्रधानताके कारण जातिकी चिशेषतां 
है। ओर जनन्‍्मके साथ उसका घनिष्ट सम्बन्ध होनेके कारण 
उसकी स्वोपरि विशेषता है। विशेषतः भोगके साथ भी जातिका 
बड़ा भारी सम्बन्ध है, क्योंकि जिस जातिके पिश्डमे जीव जअन्म- 
ग्रहण करता है, उसमें यथायोग्य रजोवीय्यैके द्वारा इस प्रकारके 
अधिकार प्राप्त होते हैं, जिससे भागफरे अनुभवर्म अनेक विचिश्रता 
उत्पन्न है। जीती है। अनाय्येजातिके आचारके अनुभवमें और 
झाय्येजातिके आचारके अनुभवमे दिन ओर रातकासा प्रभेद 
हेंगा। धांमिंक ध्राह्मणके धनसम्बन्धीय अज्भञुभवमे और कुसीद- 
ग्राही वैश्यके धनसम्षन्धीय अनुभव खग ओर पातालकासा 
अन्तर हेगा। जातिमे शोर विशेषता यद्द है कि, अ्रभ्यासके द्वारा 
कर्मोंका साधारण रुपसे परिवत्तन हे! सकता है, परन्तु जांतिमें 
वह परिवत्तन नहीं हे। सकतां, क्योंकि जातिका जन्मसे साज्षात्‌ 
सम्बन्ध दुआ करता है। इस विषयकेा ओर प्रकारते भी समझ 
सकते हैं कि, एक शद॒जातिका मनुष्य ब्राह्मतजातिके कर्मका 
झभ्याल कर सकता है। परन्तु उसके पूर्वेलंस्कारके अधीन 
उसकी विशेष जातिमे उत्पन्न हेनेके कारण और अ्रपनी जातिके 
रजायीयके द्वारा विशेष शरीर प्राप्त करके विशेष गुणके अधिकारी 
हैानेके क/श्णु उसमें परिवर्तन नहीं हा सकता। जन्मसे विशेष 
सम्बन्ध रहनेफे कारण! उसको जाति वही रहती हैे। जन्मसे 
जातिका अकाट्य सम्बन्ध रहनेकोा यह चेशानिक रहस्य है। 
पक जातिका कर्म दूसरी जातिमे कदां चित्‌ आ जाय, परन्तु गुण- 
का परिवतन नहीं दे सकता, क्योंकि सर्व आदि तीनो गुण रजो- 
घीयके द्वोरा आकृद हे।ते हैं ॥ १७१ ॥ 


दूसरा फल कहा जाता हैः -- 
आयु होती हे ॥ १७२ ॥ 
प्रारष्य संस्कारका दूसरा कांय्ये ओयु हे। वस्तुतः कमंका 


जायु: | १७०२ ॥ 


२७६६ कम्मेमीमांसा-वद्शेन । 


फल भाग करनेके लिये दो जीवका जन्म हेता है। उस नियमित 
फल्लमोग के लिये देश ओर काल्की अपेकत्ता रहती है। पू्चो सूजमें 
कही हुई जातिके ही देशऊ अन्तगंत मान सकते हैँ। येगशांसोंमें 
भी स्थूलशरीरके देशरूपसे माना है, यथाः-- 

प्रकतेम ण्डलं यत्तदू ब्रह्माण्ड तत्समष्टित: । 

तदेव पिण्डरूपेण प्रोच्यते व्यष्टिनामतः ॥ 


समछ्िरूपसे प्रकतिमएडल्लरुपी ब्रह्माण्ड ही देश है शोर व्यष्टि- 
रूपसे जीवशरोर ही देश है ओर आयु ही कॉलरूप है, क्योंकि 
बिना कालके नियमित हुए भेगका नियम नहों बन सकता है। 
उदहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, एक मनुष्यकी आयु यदि 
अस्सी वर्षकी नियमित हे। जाय, तभी भेागका परिणाम ओर 
बाल्य, योचन, जरो आदि अ्रन्तर्मावोका नियमित होना सम्भव 
है। सकता है। इस कारण यह मोनना ही पड़ेगा, कि प्रारब्धके 
फलरूपसे आयुकी भो प्रधानता है ॥ १७२ ॥ 


तीसरा कद्दा जाता हैः -- 


भोग उत्पन्न होता है॥ १७३ ॥ 

भेंगके निमित्तसे दी जीव जन्मान्तर ग्रहण किया करता हे। 
पक भ्रेणोकां भेंग जब समांत्त हेतां है, तब जोत जीणं वस्त्रका 
त्याग करके नवीन वर्मपरिघानके समान एक पिण्डकों छोड़कर 
दूसरे पिएडके धारण करता है। लंसोरमें इसीके मझत्यु कहते 
है अ्रथवा इसीके जन्मान्तर कहते हैं। इसका प्रधान कारण 
सेोग है। इन तीनो फलोके विषयते ये।गिराज महर्षि पतञ्जलिज्ञीने 
येगद्शेनमे कहा हैः-- 

सति मूले तद्ठिपाको जात्यायुभोंगः । 


शर्थात्‌ संस्कारऊफे सूलम॑ रहनेसे उसके विपाकरूप जाति, 
आयु ओर भोग प्रांप्त हेतते हैं। इन तीनोमे भेगकी मुख्यता है, 
क्योकि भेगकी समाप्तिके निमित्त ही जीवका जन्मान्तरभ्रहण 
झथवा पिण्डान्तरभ्रहण हेतता है। जिस प्रकार प्रकृतिका वैभव 





जज 


मोगश्न ॥ १७३ ॥ 


संस्कारपाद | २&७ 
अनम्त बैचिच्यपूर्ण है, उसी प्रकार भेगवैचित्यकी भी सीमा नहीं 
है। तो भी भागका शासत्रकारोने गुणविचारसे सारिवक, राज- 
सिक, तामसिकरुपमें विभोग किया है ओर दूसरी ओर झुख, 
दुश्ल और मिश्ररुपसे भी त्रिविध श्रेणीमें विभाग किया है॥ १७३ ॥ 


जन्मान्तरगतिको स्फ्ट्ट करनेकफे लिये कद रहे हैंः--- 


संस्कार-वेलक्षणय होनेसे आतिवाहिककी विलक्षणता दोती 
है॥ १७४ ॥ 


अब यह जिशासा हो सकतो है कि, जन्मान्तरगतिके सम्बन्धसे 
क्या सघ जीवोका आतिवाहिक देह एक प्रकॉरका ही होता है ? 
इसका समांधान यह हे कि, संस्कार विभिन्न होनेसे जीवोरऊे झाति- 
वाहिक देहमें भी विभिन्नता होती है। तमोभांवापन्न चतुर्विध 
भूतसद्डके जीवोका आतिवाहिक देह जड़त्वमय रहता है। जीवके 
मनुथत्व प्रांप करनेपर आतिवादिक देहकी वह जड़ता नष्ट हो 
जाती है। परन्तु इस उन्नत दशामें भी आतिवादिक देदके अनेक 
भेद हो सकते हैं। जब जीवके यमदूतगण झूत्युलोकसे प्रेतलोकरमे 
पहुँचाते हैं तब झआतिवाहिक देहकी अवस्था कुछ और दवी होती है 
और जब उसे नरकमें ले जाते हैं उस समय आतिवाहिक देद्दकी 
अवस्था अन्य प्रकारकी द्वोती है। डसो प्रकार देवदूतांके द्वारा 
देवलोकम पहुँचाये जानेफे समय उस आतिवादहिक देहकी दशा 
कुछ विभिन्न होती है। इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि, 
खाभाविक, अस्वाभाविक, शुभ, अशुभ संस्काराम वैज्षक्तरय होने- 
से आतिवाहिक देहमे भी विलक्षणता होतो है ॥ १७७ ॥ 
प्रसझलसे कहते हैं।-- 
आतिवाहिक शरीरसे गति होती है ॥॥ १७५ ॥ 
पहले यद्द सिद्ध हे। चुका हे कि, भागके लिये जन्मान्तर या 


लेकान्तरकी प्राप्ति खूदम शरीर हो करता है और स्थल शरीर 
जिस लेकका हे।ता है, उसी लेकके प्रधान उपादानमें मिल जाता 





भातिवाहिकरवैलक्षण्यं संस्कारवैलक्षण्यात्‌ | १७४ ॥ 
संसरणमातिवाहिकेन ॥ १७५ ॥ 
१६ 


२&८ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


है। अब इस सूत्रके द्वारा यह स्पष्ट किया जाता है कि, ,आंति- 
वाहिक देहकेा अपने सूदम शरोरपर धारण कर जीव एक लोकसे 
लोकांतरमे जाया आया करता है। जैसा कि, भागवतमे लिखा है-- 


यातनादेहमावृत्य पाशेवद्ध्वा गले बलात्‌ । 
नयते दीघमध्वानं दरठ्यं राजभटो यथा ॥ 


जिस प्रकार रोजकर्मचारी अपराधो व्यक्तिको कष्ट देते हुए ले 
जाते हें उसी प्रकार यमदूतगण पापीके आतिवाहिक देहको घेरकर 
गल्लेमे फांसी लगाकर कष्ट देते हुए दुरवचर्ती यमलेक पर्यन्त खींच 
कर ले जाते हैं। तात्पय यह है कि, जीव चाहे किसी लेकसे 
इस मृत्युलेकम झावे अथवो इस मृत्यु८कसे किसी अन्य लेकमे 
जावे, अग्रथवा किसी अध्य एक लाकसे दूसरे लेकमे जावे, इस 
संसरण काय्येमे बिना आतिवाहिक देहके सुभीतां नहों हो सकता । 
जीव झातिवाहिक देहरूपी ढक्कनको अपने सूद्म शरोरके ऊपर 
धारण करके संसरण करता है ॥ १७५ ॥ 


लोकान्तर गतिको स्पष्ट करनेके लिये कहा जांता है; -- 
मृच्छांसे प्रेतस्व होता है॥ १७६॥ 


लोकान्तर गतिके विचार करते समय इस श्रेणीकी शंका हो 
सकती है कि, शुभ ओर अशुभ, पुणय ओर पापके सम्बन्धसे खर्गे 
ओर नरक लोकोका होनां तो सुगमतांसे सिद्ध होता है; परन्तु एक 
तोखरी दशारूप प्रतत्व केसे उत्पन्न होता है? ओर क्यों उत्पन्न 
होता है? इस भ्रेणीकी शंकाओके सखमाधानमें पृज्यपाद महर्षि 
सृत्रकारने इस सूत्रका आंविभ्भांव किया हे। चतुदश भुवनोमेंसे 
देवी ओर आसुरी भोगोके विचारसे चोद्द्द लोक ही शुभ भोगकी 
समापत्तिके लिये बने हैं। भू, भूचव, ख, आदि सातो ऊद्‌ ध्व लोक 
तो दैवी सुख भोगके लिये, और भ्रतल, वितल, खुतल आदि सातो 
अधोलोक आखुरी सुत्र भोगके लिये बने हैं। उनमेंसे भूलो'- 
कके अन्तगंत अपना झुत्युतोंक है ओर इसके साथ सांक्षात्‌ 
सम्बन्ध रखनेवाला सुखभोगलोक जो इस छोकमे है, उसको 


प्रतत्व॑ मुच्छेया ॥ १७६ ॥ 





संस्कारपाद । २६६ 
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पितृन्लोक कददते है। दुःखभोगके लिये नरक लोक भी इसी लोक- 
के अन्तगंत है अतः प्रतलोककी क्या आवश्यकता सिद्ध होती है ? 
इसका सद्राधान करके जन्मान्तर रहस्यको स्पष्ट करनेके लिये 
कहा जाता है कि, सुख्ष ओर दुःखमय इन दोनों प्रकारके लोकान्त- 
रकी गतिके अतिरिक्त प्रतलोकम प्रविष्ट होने योग्य एक तीसरी 
गति ओर हे जिसको प्रेतत्व कहते हैं । मूर्च्छासे उसकी उत्पत्ति 
होती है और वह लोक मत्युलोककां निकटस्थ है। जैसा कि, 
भश्रतिमे लिखा है;--- 


ये सूये न तितिक्षन्त आतपन्तममु' दिव: । 
अरायान्‌ वस्तवासिनो दुर्गन्‍्धी लोहितास्यान्‌ 
मककान्‌ नाशयामसि ॥ 


जो प्रतगण सय तेज सहन करनेम॑ अशधमर्थ होकर दिनमें छिपे 
रहते हैं, जो देखनेमे भ्राहीन, मेषचर्मधारी, रक्तमुज ओर दुर्गन्ध- 
शरीर हैं, उनका मन्शत्रशक्ति तथा द्रव्यशक्तिके द्वारा नाश करेंगे। 
यद्द वेदोक्त मन्त्र प्रेतावेश छुड़ानेके लिये प्रयुक्त द्वोता है। गीता- 
में भी;-- 
“प्रेतान्‌ भूतगर्णाश्रान्ये यजन्ते तामसा जना:” 


अर्थात्‌ तामसो जीव भूतप्रतकी पूजा करते हैं ऐेसा कह कर 
प्रेत योनिकी सिद्धि की गई हे। जीव जब स्थल शरीरको छोड़ने 
लगता है, उस समय वह एक अन्तिम प्रब्ततम लंस्कारके अपने 
अन्तःकर ण॒मे रखकर मानव पिण्डका छोड़ता हैं। जिस प्रकार 
सप्तथातुके बीच चुम्बकमणिके रहनेसे श्रन्य सब धातु अपने स्थान 
पर पड़े रहते है, केवल लोददा दी जोंच जाता है; ठीक उसी प्रकार 
उस प्रबलतम संस्कारकी श्रेणीकी ओर बद्भुतसे संस्कार कर्माशयसे 
सींच कर प्रारब्ध बनते दे ओर उन्हींके द्वारा भविष्यतूम॑ जाति, 
आयु, भोग बनता है। परन्तु यदि जीवकी मखृत्युके समय यह 
सरल गति न हे ओर अन्तिम प्रबकतम संस्कारकां उसका 
अन्तःकरण पकड़ न सके तथा किसी कारण विशेषसे मूच्छां 
झा जाय ते उस समय उस जोवकी जो गति द्वेती है, 
उसके प्रेतत्व कट्ठते हैं। प्रेतल्लेक भी दुःखपूर्ण लेक है, परन्तु 


३०० कम्मेमीमांसा-दशन । 


प्रतोम ऐसी भी सूढ़ अवस्था है, जिसमें दःख अनुभव नहीं होता 
है। इस कारण हस लेाकके खगे ओर नरकसे कुछ बिचित्र ही 
समभ सकते हैं। भ्रेतत्व बहुत थोड़े सम्यके लिये भो हे। सकता 
है ओर बहुत दीघे समयके लिये भो हे सकता है। अस्त, यह 
सिद्ध हुआ कि, स्थलशरीर त्याग करते समय जीवमे किसी विशेष 
कांरशसे प्रतत्वकी दशा उत्पन्न होती है ॥ १७६ ॥ 


प्रात विषयक्रे। ओर भी स्पष्ट कर रहे है।-- 


प्रेतत्वका असाधारणत्व है | १७७ ॥ 

दुःखमय नरक लोककी गति ओर छुखमय नाना प्रकारके खग 
ज्लाकौकी गतिसे यह प्रेतलेककी गति कुछ विलक्षण ही है। प्रथम 
ते यह सम्पूर्ण रूपसे तमागुणाश्ित मूढ़गति है। दूसरा प्रतलेक 
मृत्युलाकके ही आस पास है, इस गतिमें दर जाना नहीं होता है। 
तीसरी बात यह हे कि, जोव चाहे स्वर्गम जोय, चाहे नरकमे जाय, 
उसको अन्य संस्कारयुक्त शरीर मिलता है, प्रतलोकमे वैसा नहीं 
'होता, भेतदेह पूर्व सृत्युलोकके देहका अनुरूप ही होता है। चोथी 
बात यह है कि प्रतशरीरमे पू्व॑ंसंस्कार सद्द ज्ञाग्मत रहते हैं । 
अन्य शरीरोंमे ऐसा नहीं होता है। इन सब कारणोसे यह मानना 
ही पड़ेगा कि प्रतलोक कुछ विलक्षण द्वी है ॥(७७॥ 


प्रसंगसे प्रेत-भाद्ध की विशेषता कद्दी जाती है;-- 


इस कारण प्रेतभ्राद्धकी विशेषता हे ॥१७८॥ 
कोन जीव प्रेत होतो है ओर फोन नहीं होता है, यह जांना नहीं 
जाता, इस कारण सबके लिये प्रतश्राद्ध करमेकी विधि कर दी गई 
है। मरीखि फषिने भी लिखा हैः-- 
प्रेतान्‌ पित्‌ श्र निदिश्य भोज्यं यत्‌ प्रियमात्मन: । 
श्रदूधया दीयते यत्र तच्छाद्ध परिकीत्तितम्‌ ॥ 
प्रेत तथा मत पितरोंके निमित्त अपना प्रिय भोजन जिसमें 


आसाधारण्यं तस्य ॥ १७७ ॥ 
तस्माहेशिए्टयं प्रेतश्नाद्वस्य ॥१७८॥ 


संस्कारपाद । ३०१ 
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श्रद्धाके साथ दिया जाय, उस कर्मको श्राद्ध कहते हैं। यद्द सब 

भादका शास्त्रीय लक्षण है। यही विशेषता है। विषयी लोगोका 
प्रतत्व होना प्रायः सम्भव है, इस फारण रतश्राद्धको विधि भ्राद्ध- 
प्रधालीमे अवश्य करणोय करके मानी गई है। किसको प्रेतत्वकी 
प्राप्ति हुई किसको नहीं हुई, इसका निश्चय जब साधारण बुद्धिसे 
नदीं हो! सकता है, तो प्रतश्राद्ध करके भेतत्वसे विमुक्ति कर देनेका 
प्रयत्न अचश्य करणीय है, प्टेसा घर्म्माचाय्योंका सिद्धान्त है। वस्तुतः 
प्रतस्वकी प्राप्ति स॒त्युलोक्से चलते समय ही होती है, अन्य भोग 
लोकीसे उसका कोई सम्बन्ध नहीं है। मनुष्य प्रेतत्वसे विमुक्त 
द्वाकर नरक तथा स्वर्गांदि लाकोम जाता है। परन्तु उन लाकोसे 
लोटते समय प्रतलाकका केाई भी सम्बन्ध नहीं रहता है। साथ 
ही साथ यद्द भी निश्चित है, कि प्रतत्वकी प्राप्ति अन्य लोकोकी 
प्राप्तिमें एक बाधारूप है क्योंकि मूच्छास उसकी उत्पत्ति होती है । 
इस कारण ५तत्वकी निवृत्तिके लिये जो कुछ उपाय निर्णित इये हैं, 
उनको अवश्य द्वी विशेषता होनी चाहिये ॥१७८॥ 


प्रसड़से श्राद्धका विशञान कहा जाता है।-- 


श्रद्धा-यूलक श्राद्ध है ॥१७६॥ 

प्रतक्षाइकी आवश्यकता सिद्ध होने पर श्राद्धके विज्ञानके 
विषयमे स्वतः द्वी जिज्नासा हो सकती है, इस कारण कहा जाता है 
कि भ्राद्धक्रियाके सूलमें श्रद्धा हो प्रधान है। भ्रद्धांसे जो मनोमय 
कोषमें क्रियाकी उत्पत्ति होती है, उसीके द्वारा लोकान्तरमें अन्य 
जीवकी तृप्ति ुआ करती है। सूच्म जगत्‌ प्राणमय, मनोमयकोष 
द्वारा व्याप्त है। केवल अप्लमयकोपष सबलोको्म पृथक्‌ पृथक होता 
है। वस्तुतः अश्षमयकोष हो पिएड शब्द्‌ वोच्य है। यह पहले दी 
सिद्ध हे! चुका है कि अप्नमयकाष यहां पड़ा रहता है और घाकी 
अन्य चारकोष लेकोन्तरमें जाया आया करते है। मन सब 
इन्द्रियोकी राजा ओर चालक हेनेके कारण क्रियांके विचारसे 
मनेमयकेाषकी प्रधानता है। एक पिण्डके मनेमयकोषसे दूसरे 
पिणए्डके मनेमयकेषका खज़ातीय होनेसे घनिष्ट सम्बन्ध है। इसी 








अरद्धामूलक भाद्धर ॥१७५९॥ 


३०२ कमममीमांसा-द्शन । 


कारण पक पिठल्ोकवासी देवता श्रथवा एक प्रेतल्लोकधासी 
प्रेतमो भ्रद्ासे स्मरण करते हो वह स्मृति उनके मनोमयकोष तक 
पहुँच जाती है। ध्याता और ध्येय देनोके मनेमयकेषके आवरण ओर 
दृश्त्वका भ्रद्धा दूर करती है। भ्रदाके बलसे सत्युलेकके मनोमयको- 
पकी शक्ति अन्यलोकोके मनोमयकोष तक पहुंच जाती है और 
वहां पहुँच कर तृप्ति सम्पादन करती है। अ्रद्धाके तीन भेद हैं यथा- 
सात्विक-भ्रदा, राजसिक-भ्रद्धा ओर तामसिक-भ्रद्धा। तामलिक- 
भरद्धा विश्वासप्राधान्यसे, राजसिक-अद्धा जिज्लासाप्राधान्यसे ओर 
सात्तिक-श्रद्धा शानप्राधान्यले काय करती है। इ्स कारण 
श्राद्धमे अन्धविश्वासमयी तामसिक-श्रद्धा बहुत ही काय्ये करती 
है। क्योंकि विश्वास-सहयेगिनी तामसिक श्रद्धा तुरन्त हो 
लेकान्तरमें द्ुतवेगसे अन्तःकरणकी लृच्मगतिका पहुंचा देती है। 
विशेषतः श्राद्धकी क्रिया साधारणतः ग्रहस्थोंके लिये द्वी विहित है । 
उन्नत तर्वज्ञानी आत्माओके श्रादसे लांभ प्राप्त हेना न हाना दोनों 
समान है | क्योंकि वे आत्मारांम होते हैं। इस कारश्ण संन्यासीके 
श्राद्धकी विधि नहीं है। झात्मशोनी व्यक्तिके स्मरण मात्रसे ही 
परलेकगामी आत्माओके यथेष्ट शान्ति मित्रती है। येागदष्टि- 
सम्पन्न व्यक्ति यह प्रत्यक्ष अनुभव करते हैँ कि, भ्रांद्धमें बुलाये हुये 
प्रेतत्वप्राप जीव अथवा पितृतक्लेकगामी जीव वैसे ही पदार्थ 
ग्रहण करते हे, जेसे पदार्थ अ्रद्धांसे युक्त भ्राद्धकारी दाता मनसे 
प्रदान करतो है। श्रोद्धक्रियामें मनःशुद्धि, वाक्यशुद्धि और द्वब्य- 
शुद्धि इस प्रकारसे त्रिविध शुद्धिकी आवश्यकता रहती है। यथा- 
योग्य पदार्थ द्वारां द्रव्यशुद्धि, यथायाग्य मन्त्र द्वारा वाक्य 
शुद्धि ओर अ्रदूधा द्वारा मनःशुद्धि सम्पांदित हुआ करती है। 
इन तोनोमेंसे श्रौदूधक्रियाके अलोकिकत्वके विचारसे मनःशुद्धि- 
प्रधान भ्रदुधा द्वी मुख्य है ॥ १७६ ॥ 
सिद्धान्तके और भी दृढ़ कर रदे हैंः-- 


इस कारण उसमें मानसिक क्रियाकी प्रधानता है॥१८०)। 
भ्रदूधा मनेधरम द्वेनेसे ओर श्रदृधांक्री प्रधानता द्वोनेसे 


तन्नाउतों मनःक्रियाप्राधानयम्‌ ॥ १८० ॥ 


संस्कारपाव । ३०३ 





न 


आदुधक्रियांमें मानसिक क्रियाकों प्रधानता है, यह मानना ही 
पड़ेगा। सच्ची श्रदृधां मनमें प्रकट होते ही मनकी त्रिविध 
शुद्धि सम्पादित दा जाती है। भ्रदूधासे तदाकार द्वाकर मन 
पचित्र हा जाता है। अदधा और भक्ति श्रीभगवानके 
दे चरणारविन्द हैं । अतः अभ्रदूधासे युक्त अन्तः्करण 
खतः भगवषत्‌ चरणारविन्दोंसे युक्त हे जाता है। सुतरां 
खतः ही अरद्धाके द्वारा मनकी आधिभोतिक शुद्धिकी प्राप्ति 
होती है। मन भ्रदूधासे युक्त दानेपर खतः ही कमंके नियन्तां 
देवताओंकी छुपा प्राप्त कर लेता है क्योंकि उसका सम्बन्ध 
दैवराज्यले हा जांता है; तब एक पिए्डका मन दुसरे 
पिएडका काय्येकारी दाता है तो मनकी आधिदैविक शुद्धि खत 
ही दे जाती है। ओर भ्रद्धाके बलसे जब मन एकाप्र दे। जांता हे 
ते। उसके विक्तेपलमृद्द खबः ही लयके प्राप्त दो जाते हैं, उस 
क्षणमें घद जोघ शिव-सायुज्यके प्राप्त करता है, यहो मनकी आध्या 
त्मिक शद्धि है जो भ्रद्धाके द्वारा अपने आप हो जातो है। भ्रद्धाके 
द्वारा इस प्रकारसे त्रिविध शुद्रिधसे युक्त मन भ्रादुधयक्षमे नियुक्त 
हेनिपर उस यशमे मनःक्रिया-प्राधान्य होगा इसमे सन्देह ही क्या है। 
भआादधमे मने|विज्ञानका प्राधान्य दे इसके अन्तरदंष्टिसम्पन्न व्यक्ति 
ते प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं ओर परलेकगामी आत्मासे सम्बन्ध 
स्थापन करनेवाले परलेकतत्त्ववेत्ता थाड़े ही परिश्रमसे इसका 
अनुभव कर लेते देँं। भप्रतग्रण दुरवर्ती हानेपर भी स्मरणमांत्रसे 
निकटस्थ दवा जाते हैं। श्रादूधतत्व मांनसक्रियाघुलक है इसो कारण 
जिन आग्माओंका प्रेतत्व नहीं हुआ है उनके लिये किया हुआ 
प्रेतश्नाद विफल नहीं जातो है। जिसका भ्रादूध किया जाता है 
घहद् चाहे किसी लेोकम या किसी येनिम दे।, उसके भोगोापये|गी 
पदार्थ बन कर वद्द भ्रादूधान्न उसका तक्तत्‌ ज्ञाक तथा तत्तत्‌ 
पिण्डमें सुज ओर तृप्ति पहुँंचाता है। ताडितप्रवादके अवलम्धन 
करके जिस प्रकार एक देशसे रूप अथवा! शब्द दूसरे देशमें जाकर 
तत्तत्‌ रूप अथवा शब्दमे प्रकट होता है ठीक उसी प्रकार भ्राद्धाप्न 
एक लेकसे लेकान्तरमे मनको व्यापकशक्तिके प्रभावस्ते उस 
लेकका भाग्य पदार्थ बन जाता है। यथा स्छएतिमें--- 


३०४ कम्मेमोमांसा-दशन । 


देवो यदि पिता जात: शुभकमोनुयोगतः । 
तस्यान्नमम्रत भूत्वा देवस्वेडप्यनुगच्छति ॥ 
गान्धव भोगरूपेण पशुत्वे च तृणं भवेत्‌ । 
श्राद्धान्न वायुरूपेण नागत्वेध्प्यनुगच्छृति ॥ 
पानं भवति यक्षत्वे राक्सले तथामिपम्‌ | 
दानवत्वे तथा मांसं प्रतत्वे रुधिरोदकम्‌ || 
मानुषत्वेउन्नपानादिनानाभोगरसो भवेत्‌ ॥ 
पिताने यदि शुभकम के द्वारा देवयानिको प्राप्त किया है, तो उनके 
निमित्त दिया इुआ श्राट्धांत्र अम्ृतरूप हेकर उनको मिलता है। 
इसी प्रकार गन्धधेयेनिम भेगरूपसे, पशुयेनिर्म ठरारूपसे, नाग- 
येनिमे वायुरुपसे, यक्षयेनिमें मद्यरूपसे, राक्तसयेनिमे आमिषरूप- 
से, दानवयोनिमे मांसरुपसे, प्रेतयेनिर्मे रुधिररूपसे ओर मलुष्य- 
येनिमे अन्नादि विविध भोज्यरुपसे भ्रादुधान्न प्राप्त होता है ॥१८०॥ 


विज्ञानकी ओर भी दरृढ़तां कर रहे हैँः-- 
हे 
इस कारण तपंणकी विशेपता हैं॥ १८१॥ 
वेद्सम्मत शाखत्रोमे तपंणकी महिमा बहुत कुछ कहो गयो है। 
जेसा कि शातातप स्मृति लिखा ६४-- 
तपंणं तु शुचिः कुयात्‌ प्रत्यहं स्नातको द्विज: । 
देवेभ्यश्व ऋषिभ्यश्व पितृध्यश्र यथाक्रमम्‌ ॥ 
शुचिताऊ़े साथ प्रत्यद्द स्नातक द्विजका यथाक्रम देवता, ऋषि 


ओर पितरांको तपंण करना चाहिये। येगी याशवव्क्यने भी 
कहद्दा हैः-- 
नास्तिक्यभावाद्‌ यश्थापि न तपंयति वे सुत्तः । 
पिबन्ति देदनिस्रावं पितरोउस्य जलाथिन: ।। 
नास्तिकतांके हेतु जे वंशज पुत्र तपंग नहों करता है उसके 
जलार्थी पितृगण उसके देहनिःस्रावका पान करते दे, जिससे उसे 


तस्माद्विशिष्यते तर्पणम्‌॥ १८१ ॥ 


संस्कारपाद | ३०५. 
घोर पापमें लिप होना पड़ता है। पूज्यपाद्‌ धर्स्मांचाय्योंने अस- 
मर्थ साधकोौके लिये इतनी खुगमता तपंणमें की हे कि, दैवराज्यले 
सामबन्धयुक्त ब्रह्मययश्ष, देवेयश, पितृयश, ओर भूतयश इस प्रकारसे 
खारों महायशौका सांधघन एक तपंण द्वारा पूर्ण हो सकता दै। तपे- 
णयक्षम॑ केवल मन ओर जलको आवश्यकता होती है। अ्रन्य किसी 
भी पदार्थकी आवश्यकता नहं| होती है। इसीसे ही सिद्ध होता 
है हि तपंणयज्ञम कितने अलोकिक काय्ये सम्पादित होते हैं। 
तपंणयक्षमं केवल श्रद्धाले युक्त होकर साधक जल मात्रके 
झवलम्बनसे अपने मनोमयकोषको चालहित करे तो उसकी मनः- 
शक्ति पितृलोकम पहुँच कर पितरोको, देवलेकम पहुंच कर ऋषि 
ओर देवताओके ओर उनके द्वारा भ्रान्रह्मस्तम्व पय्यैन्‍्त सबके तप्त 
कर सकती है ॥ १८१ ॥ 


प्रकृत विज्ञनका ओर भी दृढ़ कर रहे हैं!-- 
आपत्कालमें वालुपिण्डसे श्राद्ध होता है॥ १८२॥ 


मनःशक्ति तथा श्रद्धाकी महिमा इतनी है कि, आपत्‌ कालमें 
वालुऋा पिएड देने पर भी पितरोंकोी तक्ततू्‌ लोकमे अन्नरूपसे 
मिलता है। यह भी श्रद्धा मूलक भ्राद्ध-विज्ञानका प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। ऐसी शास्त्रोमे आज्ञा है कि यदि आपतकाल दो ओर श्राद्ध कारी- 
के पास कुछ भी न रहे, ते। वह योग्य एकान्त स्थानमें जाकर रोता 
हुआ थदि वालुऋा पिएड दे, तो उससे भी पितरोंकी तृप्ति होती 
है। वस्तुतः श्रद्धायुक्त मनके द्वारा द्वी भाद्धके सब कांथ्ये हो 
सकते हैं | ओर उसके द्वारा ऋषि, देवता ओर पित॒गण केसे तप्त हो 
सकते हैं, सो पूर्व सूत्रमे प्रकाशित किया है | केवल मानस याग और 
श्राद-विज्ञेनपर साधारण लोगोंका विश्वास नहीं उत्पन्न द्वोता है, 
ओर न उसकी मनःशक्ति साधारण उपायसे प्रकट हो सकती हे, 
इस कारण भाद यश्के अन्यान्य साधन करने पड़त हैं। नहीं तो 
यदि सच्ची श्रद्धासे युक्त होकर भ्राद्धकारी व्यक्ति अपनी अखसमथर्थेता 
ओझर अयोग्यता दिखाकर दुःखी हो तथां तीव्र श्रद्धांसे वालुको 
अधलम्बन करके मानस पिएड देवे, ते भी श्राद्धका पूर्ण फल हो 
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सिकतापिण्डमापदि ॥ १८२ ॥ 
२० 


३०६ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


सकता है। यह श्रद्धोकी महिमा मानसयागकी शक्तिका हो 
परिवायक है। श'ख्रोमे भी कहा दैः-- 
उत्तमो मानसो यागो वाह्यपूजाइधमाधमा ॥ 


वस्तुतः बाह्य पूजामें अ्रपंण को हुई वस्तु फल, पुष्प नेषेद्यादि 
साज्ञात्‌ रुपसे देवलोकपमें नहीं पहुंच खकती है; केवल उन पढार्थों- 
को धारणासे युक्त होकर भ्रद्धाफे द्वारा संस्कृत मन उन पद।रथ्थों- 
को रुपान्तरसे सूच्म छगत्‌मे पहुँचा देता है। वाह्य पूजामें 
यह विस्तृत प्रधाली काय्बैकारी होती है। दूसरी ओर मानस याग 
द्वारा ये सब काय्ये तुरन्त ही सिद्ध हो सकते हैँ, परन्तु उसमें 
मानसिक योग्यताकी अपेक्षा अवश्य ही रहती है । 

मानस यांगऊकी श्रेष्टटाफे सम्बन्धसे वालुझा पिण्ड देना सिद्ध 
होने पर यद्द शंका द्वो सकती है कि क्या पितराकों वालु ही मिलता 
है? वालुसे केसे जीवकी तृप्ति हो सकती है? इत्यादि श्रेणीकी 
शंक्राओका समाधान पहिले ही किया गया हे कि, वालुके पिए्ड 
देनेके लिये आपदुग्नस्त भ्राद्धकर्ता भाद्ध नहीं करता है, वद्द 
श्रति दरिद्र भ्राद्धकर्त्ता भाद्ध है लिये कोई भी पदार्थका प्रबन्ध न 
कर सकने पर वालुके अवलमस्बनसे पिएड बनाकर मानस य।गके 
द्वारा अपने पितरोक्रो तृप्त करता है। ओर दूसरी बात यह है कि, 
उस समय पितराहझी तृप्तिके पदाथोको मनसे प्रदान करता है। 
तात्पय्यं यह है कि ऐले यागमे मनःखंकल्पित पदार्थोका हो 
अपंण विधेय दहै। अब यह शंका हो सकती है कि, शाख्रोमे जो 
लिखा है कि-. 


“ पितरों वाक्यमिच्छन्ति भक्तिमिच्छन्ति देववा:” 


इस शास्त्रवाक्यका इस विज्ञानके साथ क्या सम्धन्ध है ? इस 
विज्ञानकों समभनेके लिये सबसे प्रथम श्रद्धा ओर भक्ति इन दोनों- 
के लक्तणके समभझेकी आवश्यकता है। श्रद्धा विश्वास-मुलिका 
है ओर भक्ति अनुराग-मूलिका है। किसी क्रियो अथवा किसी 
देश, काल, पात्रम दृढ़ विश्वास रहनेसे भ्रद्धाक्री उत्पत्ति होती है। 
परन्तु भक्तिका मधर श्रवाह साधकरकरे अन्तःकरणमे तब तक 


संस्कारपाद । ३०७ 
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प्रवाद्दित नहीं हो सकता जब तक साधककां अन्तःकरण किसी 
इृप्ट विशेष आसक्त न हो जोय, क्योंकि शाओम भक्तिके विषयप्रे 
कहां हे-- 

“सा पराध्नुरक्तिरीश्वरें 


इससे यही सिद्ध हुआ कि देवता अर्थात्‌ दृश्देवमें पूर्ण श्रनु राग 
होनेपर भक्ति होतो है ओर भक्तिक्के द्वारा हो वे प्रसन्‍न होते है। 
यही उपासना-यशज्षका रहस्य है । परन्तु पिउ्यजश भ्राद्धादिका 
रहस्य कुछ ओर ही है। श्राद्धमें साधारण रोतिसे श्रद्धा उत्पन्न 
करनेके लिये वाक्यरूपी मन्त्रो पर हो विश्वास करना पड़तो है । 
तर्पण औौर भ्राद्ध जैसे यश्ोमे मानस यागका रहस्य त जानने वाला 
साधारण यज्ञषकत्तों जब तक मन्त्रोपर दढ़ शिश्वांस नहीं रकखेगा 
तब तक उसका अन्तःकरण श्रद्धांफी सहायतासे तिविध शुद्धिकों 
नहीं प्राप्त कर सकता है। इस कारण साधारण रीतिक्े अन्नुसार 
पितयशौम वाक्यरूपी मन्त्रोकी हो आवश्यकता मानी गई है ॥१८२॥ 


पुनः प्रक्त विषयका अनुसरण किया जाता हैः -- 

काय्ये कारण भेदसे संस्कार-बेचित्र्य है ।। १८३ ॥ 

स्वाभाविक संस्कार एक होनेपर भी अस्वाभांविक 
संस्वार पश्रनन्‍्त वैचिव्यपूर्ण होता हे। इसका तात्पर्य यह 
है कि कारण और काय्यम भेद रहा करता है। रूस्फार कर्मकां 
कारण हो जाता है ओर कर्म संस्कारका कारण हो जाता है। 
जेसे वीज वृक्षकं ओर वृत वीजका कारण हो जांता है; इसी 
प्रकार अखाभाविक संस्कार भेद पड़ते पड़ते संस्कार श्रनश्नत 
वैचित्रय-पू्ण रूपको धारण कर लेते हैं। कुछ संस्कारके द्वारा एक 
नियमित जाति, आयु, भोग उत्पन्त हुआ; उल्त जाति, आयु, भोग- 
में अनन्त जाति, आयु, भोग क उपयोगी कम बने ओर उलोसे अने ऋ 
वैचित्र्यपूर्ण संस्कार संग्रहीत हुए। हसी प्रकारसे संस्कारोंकी 
विचित्रता बढ़ जाया करती है ॥१८३॥ 


अब शंका-समाधान किया जाती है;-- 
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संस्कारवेचित्य काय्यकारणमेदात्‌ | १८३ ॥ 


४०८ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


वह सम्रभावापन्न होनेपर अन्योअन्याभित होता है॥ १८४॥ 


अधथ जिशांसुशंकोी यह शंका हो सकतो है कि ऐसे वेचित्रय 
पूर्ण संस्कारसे नियमित जाति, श्रायु, भंग केसे होता हैं ? इस 
प्रकारकी शड्भीओंके समाधानमें इस सूत्ररं आविर्भाव हुआ हे। 
जब सस्कार समभावापन्त होते है श्रर्थात्‌ एक श्रेणीके होते हैं 
तब वे परस्पर आश्रय करने वाले होते हैं | जेसे बक ओर हंख- 
श्रेणी अन्योधन्याश्रित द्वोाती है, उसी प्रकार समभावके 
संस्कांर एक दूसरेके निकट पहुंचने चाले होते हैं। इसी फारण वे 
मिलकर एक नियमित जाति, आयु, भोगरूपी जन्‍्मको उत्पर 
कर देते हैं। एक स्थल शरीरपातके अनन्तर तथा दूसरे स्थल 
शरीर उत्पन्न द्वोनेसे पूवे एक प्रबल संस्कार अपने स्वश्रेणीके कुछ 
संस्कारोकी सममावापन्त हानेके कारण स्वतः ही खरोंच लेते है । 
ओर तब वे सब वीजरूपकां वुत्तरूप नूतन पिएड धारण कराकर 
नूतन भागजीवन उत्पन्न कर देते है ॥ (८७ ॥ 

प्रसंगसे स्सस्‍्कारशुद्धिका प्रमाण दे रहे हैं 

संस्कार शुद्धिमें वेद प्रमाण है ॥ १८५ ॥ 

किस प्रकारसे संस्क्रारकी शुद्धि होती है, ओर वह शुद्ध संस्कार 
किस प्रकार क्रियाश॒ुद्धि भोर क्रियाशुद्धिसे अभ्युद्य तथा निःश्रेयल- 
का कारण बनता है, इसके लिये बेद ही प्रमाण है। संस्कार- 
शुद्धिसे क्रियाशुद्धि होकर अभ्युद्य ओर निःश्रेयल दोनों हे। 
सकता है । अस्वाभाविक संस्कार शुद्ध होकर स्वाभाविक 
संस्कारसे मिलकर उसके द्वारा किस प्रक्नार निःश्रयस प्राप्त 
करा सकते है, किस प्रकांर परिशुद्ध संस्कार आवागमन चक्रकी 
निवृक्ति करके कैबल्याधिगम कराता है, यह सब विषय पहले 
भलीभांति सिद्ध दो चुका हे। अब यदि जिशाछुओऊ हृदयमें 
शंक्रा हो कि कमकी गति ओर संस्कोरकी गति श्रति दुश्य 
है, केसे कर्मसे केसे संस्कार ओर केसे संस्कारसे केसे कर्म 
उत्पन्न होगे ओर फैसे संस्कार उत्पन्त होनेसे भविथमे अभ्युद्य 


अन्पोध्न्याश्रयित्व समस्य ॥ १८४ ॥ 
तच्छुद्दो वेदा३ प्रमाणम्‌ ॥ १८५ ॥ 


संस्कारपाद | ३०& 
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झोर निःश्रेयलका मार्ग सरल होगा, यह जानना लौकिक बुद्धिसे 
अगम्य है | इस कारण शञानमय वेद द्वी हसमें प्रमाण हैं। 


यथा स्थृतिमे-- 





प्रत्यक्षेशानु मित्या वा यस्तृपायो न बुध्यते । 

एन विदन्ति वेदेन तस्माद वेदरय बेदता ॥ 
प्रत्यक्ष ओर अनुमानके अतीत अलोकिक विषय वेदके द्वारा 
जाना जाता है, यद्दी वेदका वेद्त्व है | वेद्‌ तथा वेद्सम्मत शांखतर 


अधश्वान्त होनेसे उनके आशाधोन होकर संस्कार संग्रह करते रहने 
पर शभ्रवश्य ही कल्याण री प्राप्ति होती हे ॥ १८॥ ॥ 


प्रकृत विषयकों ओर भी दृढ़ कर रहे हैं: - 


अन्ञानीका वेदके आश्रयसे श्रेय होता है॥। १८६ ॥ 


अधिकारी तीन श्रेणीके होते हैं; यथा उत्तम, मध्यम और 
अधम | उत्तम अधिकारी योगानुशाखनके अधीन स्वतः हो रहते 
हैं, इस कारण वे सदा श्रात्मामे युक्त होनेसे उनके संहकार प्रथम 
तो शुद्ध ही बनते हैं ओर दूसरे उनको बाहरके परामर्श की आव- 
श्यकता नहीं रहती है | परन्तु मध्यम राजसिक श्रधिकारोीमें सन्देदद 
रहनेक कारण ओर अधम अ्रधिक्नारीमे प्रमाद रहनेके कारण उनके 
लिये बेद्की आज्ञा ही प्रधान अवलम्बनीय है। इसी कारण आराचार 
ओर कमंमे युक्ति ओर विचाररहित हे! कर बेद और स्मृतिकी 
आशा मानना उचित है। भगवान मनुने भी कहा दै।-- 


श्रतिस्म॒त्युदितं धर्ममनुतिष्ठन्‌ हि. मानव: । 

इह् कीत्तिमवाप्नोति प्रेत्य चानुत्तम॑ सुखम ॥। 
श्रतिस्तु बेदी विज्ञेया धमशास्त्रं तु वे स्मृति: । 
ते सवारथष्जमीमांस्ये ताभ्याँ धर्मो हि. निबभो ॥ 


अज्ञानपिहितस्थ तदाश्रयाच्छू य+ ॥ १८६ ॥ 


३३१० कम्मैमोमाँसा दशन । 


श्रति ओर स्मृतेमे कहे हुए धर्मका आचरण करके मनु हृ॒इ 
लोकमें कंत्ति तथा परलोकरम अत्युत्तम सुजक्रा प्राप्त करता है। श्रति 
घेदकेा भोर स्मृति धर्मशाख॒क्रा कहते हैं। इन्होसे धर्म प्रकाशित 
हुआ है, इस लिये हनके विषपमे विचार या तके नहीं करना 
खाहिये॥ ६(८६॥ 


अब संस्कार परिणाम का रहस्य कह रहे हैंः-- 
वीजपरिणामवत्‌ संस्कार-परिणा व होता हे ॥ १८७ ॥ 


जिस प्रकार वीज़से अंकुर, अंकुरसे वृत्त, वृच्तसे फल और 
फलसे पुनः वीज्न होकर दृच्त ले वीज ओर वीजसे वृक्तका चक्र सदा 
विद्यमान रहता है, उसी प्रकार संस्कारसे कर्म, कमसे शुभांशुमस 
फल, पुनः कर्म, पुनः संस्कार इस प्रकारसे चक्र सदां बता रहता 
है । अर्थात्‌ पक संस्कारसे कर्म उत्पन्त होकर उस संस्कारकी 
विमुक्ति दो जानेपर भी वंज घृत्तका चक्र-क्रम वत्तमान रहता है 
ओर जीवका आवागमन चक्र बना ही रहता है। जोव मुक्त होने 
नदीं पोता है ॥ १८७ ॥ 
अब संस्कारसे विमुक्तिक्ता रहरुप कह रहे हैं! -- 
कामनाका नाश होनेपर वह भृष्ठरीनवत्‌ हो जाता है ॥ १८८॥ 
संस्कारकी ऐसी दुदमनीय प्रबल्ल शक्तिकों देज़्कर उससे बचने. 
के उपाय जाननेकी स्वतः ही इच्छा होती है, इस कारण कहा 
जाता हे कि यद्यपि संस्कोरकी ऐली प्रबल बन्धनकऋारिणी शक्ति है, 
परन्तु साथ दी धाथ ऐसा भो उपाय है कि जिसके द्वारा संस्कार 


सृष्टि उत्पन्न करनेक्के विषय नपुंसकके समान हे। जाता है। 
जैसा कि भागवतमे लिखा हैः - 


“प्जितः क्‍्वथितों धान: प्रायो वीजाय नेष्यते! | 


भूंजा हुआ तथा वधथित धान श्रकुरोत्पादनमें समर्थे नहीं 


संस्कारपरिणामों वीजपरिणामवत्‌ ॥ १८७ ॥ 
अकामे भष्टवीजवत्‌ ॥ १८८ ॥ 


संस्कारपाद । ३११ 





होता है। कामना नाशके फतके विषयमें श्रीमगवानने निजमुजसे 
अीगोतोपनिषदुर्म कद्दा हैः-- 
प्रजद्याति यदा कामान सवोन्पा्थ मनोगतान्‌ । 
आत्मन्येवात्मना तुष्ट: स्थितप्रज्ञस्तदो च्यते ॥ 
अनाभ्रितः कर्मफल॑ कार्य्ये कर्म करोति य: । 
स संन्यासी च योगी च न निरग्निन चाक्रिय: ॥ 
नेव चित्‌ करोमीति युक्तो मन्येत तत्त्ववित । 
पश्यन्शुण्व-्स्पशन्जिप्र न्श्नन्गच्छुन्घपन्श्वसन्‌ ॥ 
प्रलपन्चिस जन गृह न्नुन्सिपन्तिमिपस्लपि । 
सिर के पर 
इन्द्रियाणीन्द्रियाथपु वत्तन्त इति धारयब्‌ ॥ 
ब्रद्मणयाधाय कसोशणि संग त्यक्ता करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पदूमपत्रमिवाम्भसा | 
आपूय्यमानम वलप्रति्ठ समुद्रमाप: प्रविरान्ति यद्वत्‌ । 
तद्गत्‌ कामा य॑ प्रविशन्ति सवं स शांतिमाप्नो ति न कामकामी ॥ 
अस्वाभात्रिक संस्कोरका सूद कारण वाखसता है। जीच जब 
पंचकोषकी पूर्णतांको प्राप्त कर मनुष्य योनिमे आकर स्वाधीन हो 
जाता है तब वद पूर्ण शक्ति विशिष्ट जीव नई नई बचासनाओंका 
लंभ्रह करनेमे समर्थ होता हे। चासनाको प्रतिच्छाया जो अन्तः 
करणमे पड़ती द्वे उसीसे अस्वाभाविक संस्कार उत्पन्न द्वोता है। 
यदि तस्‍्वशानके उदयसे वासना एकबार ही नष्ट हो जाय, तो 
इस जीवके द्वारो कम तो होते हैं, परन्तु वासनाके न रहनेसे उससे 
संस्कार संग्रह नहीं होता है। अथवा या कद्द सकते हैं कि, उसके 
कर्मोके द्वारा जो कुछ संस्कार उसके अन्तःकरणमें अड्जित देता है, 
पद भुष्ठ वीजके समान द्वाता है। जैसे भूना हुआ चना खानेहे 
काममें ता आता है, परन्तु उससे अंकुरेत्पत्ति नहीं द्वोती है, वैधे 


ही वासना-रहित मनुयके द्वारो जे। संस्कार संग्रह्दौत हे।ते हैं, उनसे 
फल्चकी उत्पत्ति नहों द्वाती है ॥ १८८ ॥ 


३१२ कम्मेमीमांसा-दर्शन । 


संस्कार-विभुक्ति कैसे द्वाती है से कद्दा जाता हैः-- 


क्रियामक्तिसे उसकी विमुक्ति होती है | १८६ ॥ 

जिस प्रकार आमका वीज (गुठली ) वे देनेसे जब उसमें 
अडड रोत्पत्ति होकर वृत्त हे जाता है, ते। उस वीजकी विमुक्ति 
समभी जा सकतो है, उसो प्रकार संस्काररुपी कारणसे जब कर्म 
रुपी कांय्ये उत्पन्न हो जाता है, तब उस संस्कारकी विमुक्ति हो 
जाती है ऐसा समभाना उचित है। वासना न रहनेसे संस्कारका 
संस्कारत्व ही ठीक नहीं रहता है, केवल नामक्े लिये तथा स्घछति 
उत्पन्न करनेके लिये वद संस्कार कहा जा सकता है; वस्तुतः वह 
संस्कार भुष्टवीजवत्‌ दाता है जेसा कि पहले कद्दा गया है| परन्तु 
वासनाके रहते हुए अर्थात्‌ संस्कारके अपने पूर्ण स्वरूपम रहनेपर 
वह बिना काथ्ये उत्पन्न किये लयको प्राप्त नहीं होता है॥ १८६ ॥ 


यदि बैखा न है। ते। क्या हेता है, से। कहा जाता है; -- 
उसके अमावमें वी नस्थितिवत्‌ होता है ॥ १६० ॥ 


यदि पूव सूत्रके विशञानके अनुसार वीजसे वृत्षकी उत्पत्ति न 
हा अर्थात्‌ संस्कारसे क्रियारुपी भांग सिद्धि न द्वोने पावे ते। वीज- 
रक्ताके तुल्य होता है। जेसे कृषक लाग अ्रन्नके वीजकी रक्ता करते 
हैं ओर देश कालके मिलने पर वह वीज बाया जाता है वैसे ही 
यदि अस्वाभाविक संस्कार समूहले क्रियारुपी भेगकी उत्पत्ति 
न होने पावे ते। वे सब संस्कार कमाशयम सुरक्तित रददते है ॥१६०॥ 


उनके स्थायित्वका रहष्य कहां जाता हैः-- 
संस्कारकी स्थितिमें सत्त और तमका हेतुत्व है ॥१६१॥ 

दे। अवस्थाओंमे संस्कार क्रियाशील नहीं द्वेते ह-एक सत्वगुण- 
की अवस्थामे भोर दूसरे तमोगणकी अवस्थामे | तमेामाव प्रकृतिके 
आश्रित है और सत्ततमाव स्वरूपप्रबण है। परन्तु दोनों ही अ्रद्वेव 

क्रियामुक्तेस्तद्‌ विमुक्तिः ॥ १८९ ॥ 

तदभावे वीजस्थितिवत्‌ ॥ १९० ॥ 

सत्वतमसहेंतुत्व॑ संस्कारस्थितो ॥ १९१ ॥ 


संस्कारपाद । ३१३ 
भाषमय है | उदाहरण दिया जाता है कि, उद्मिदुसे लेकर मनुय 
पय्यैग्त जो अद्वेतमावमय क्रमान्नति हो, वह तमेामय प्रकृतिकी 
झाभश्रितगति है। जीवन्मुक्त मदहापुरुव ओर सप्तमलेक प्राप्त महर्षि 
में शुद्ध सरवभावमय अल्तोकिक स्वरूपप्रवण गति है। सहज 
पिण्ड ओर मुक्तात्मा इन देनौके साथ इन दे।नोका यथाक्रम सम्बन्ध 
है। दे। अवस्थाके लिये दे। उदाहरण दिये गये। एक अधस्था पूर्ण 
तमोगुगकी है भोर दूसरी पूर्णंसत्वगुणकी हे। यही दोनों 
अथवस्थाएं पुनः ज्ञानी व्यक्तियामे भी रुपान्तरसे पायी जाती हैं । 
मुक्तात्माओंमे जे। कमयेगी देते हें वे कम के प्रवाहमे अपने आपके! 
जड़यत यहा देते हैं, ओर जे। ज्ञानयागी द्वोते दें वे सचेष्ट द्वेकर 
आत्मानात्माका विचार ऋरते हुए आगे बढते हैं | श्रोगीतेप निषदुक्त 
कमये।गो चतुर्विध भूतश्षंघरे समान अ्रप्रसर देते दें ओर देनों हो 
प्रकृति-प्रवाहके श्रघोन रहते हैं। ओर सांख्ययेगी सप्तमल्ोक-प्राप्त 
महात्माओके सदश शानकेा आश्रय करके आगे बढ़ते हैं। यथा भी 
गीतेपनिष दुर्मे कद्दा है-- 


सांख्ययोगौ प्रथग्बाला: प्रबदन्ति न परिढता! । 
एकमप्यास्थित: सम्यगुभयोविन्दते फलम ॥ 
यत्सांख्ये: प्राप्यते स्थान तद्योगैरपि गम्यते । 

एक सांख्यच्ब योगच्ब यः पश्यति स पश्यति ॥ 


अर्थात्‌ शानयेंग ओर कमयेगके! अशानी लेग पृथक्‌ पृथक्‌ 
कहते है शञानी नहीं। एकका अच्छी तरहले अवलम्बन करने पर दे।नों- 
का फल मिलता है, ज्ञानी लेग जिस स्थानकों प्राप्त करते हैं, ये|गी 
भी उसीके प्राप्त करते हैं। जे। खांख्य ओर येंगका एक जानते हैं 
बे ही धास्तवमे जानते दे । 


संस्कारसे कैसे क्रिया की उत्पत्ति द्वोंती है, संस्कारके कितने 

प्रधान भेद हैं, संस्कारसे आवागमन चक्र ओर जन्मान्तरका क्या 

सम्बन्ध है, संस्कार दोते हुये भी वह भ्रष्ट वीजवत्‌ निष्फल केसे 

है। जाता है ओर यदि भ्ृश्वीजवत्‌ न हो ओर फलवान्‌ भी न दे 

सके ते वद कैसे एकत्रित रहता है, यद्ध लब चिशान पहले भल्री- 

भांति सिद्ध दे। चुका है। अब पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार यह दिखा 
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रहे है कि तत्वज्ञानी महापुरुषके कर्मांशयके संस्कार समृह केसे 
नाश न हेने पर भी क्रियांहीन हेकर एकत्रित रह सकते हैं ओर 
उसको मुक्तिमे बाधा नहीं देते हैं । उदादह्ररणरूपसे जीवकी अवस्था 
की दे। स्वतन्त्र स्वतन्त्र दशा ऐसी ऊपर दिखांयो गयी है कि जिन 
दोनों दशाश्रोंमे संस्कार निष्फल रहते हैं। उसी उदाहरणसे 
समभाना उच्चित है कि तस्वज्ञानी महापुरुष दो श्रेणीके हे।ते है । 
उन्हीं दोनों श्रेणियों को अवष्यामे संस्कार समूह एकज्ित रहनेपर 
भी निष्फन्न हो जाते हैं। उन देनों ग्रवस्थाओंका उदाहरण 
श्रीगीतापनिषदुसे दिया जाता हैः -- 


सर्वेकम्मोरि मनसा संन्यस्यास्ते सुखं वशी । 
नव द्वारे पुरे देददी नेव कुव्बेन्न कारयन्‌ ॥! 
प्रह्मरयाधाय कमोरिए संगं त्यक्त्वा करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पद्मपत्र मिवाम्भसा !| 


जितेन्द्रिय शरीरधारी मन द्वारो खर्व कर्मोका! त्याग करके 
नवद्वार विशिष्टपुरीके समान देहमे स्वयं न करते न कराते हुये 
सुखसे वास करते हैं। आसक्तिफ्रे त्याग पू्वेक ब्रह्ममें समपंण 
करके जे। कम करते है वे ज्ञलपे कमलपत्रवत्‌ पापसे लिप्त 
नहीं हे।ते है । 

स्वस्वरूपके निकट पहुँचने योग्य महापुरुषोम ये दोनों श्रवस्थाएं 
स्वतः होती हैं। पहली अवस्था सांख्यकी है ओर दूसरी अवश्य 
योगको है। पूर्व कमके अनुसार ये अवस्थाएं स्वतः उपस्थित 
होनी हैं। किलीकी सांख्यप-प्रधान अवस्था होती है श्रोर किसोकी 
योगप्रधान-अवस्था दोती है। पहली शअ्रतरस्था शतक्त्वाश्रित है तथा 
दुसरी अवस्था तमाश्रित है। पहलो अवस्थामें आत्मशान एक 
मात्र अवलम्बनोय है ओर दूखरी अवस्थामे अपनी वाखना 
छोड़कर प्रकृतिका प्रवाह एक मात्र अवलम्बनोय है। इन दोनों 
अवस्थाओंमे संस्कार रूपी बोज समूह सुरक्तित रह जाते हैं, 
देहीको अवलमस्प्रन नहीं कर सकते हैं। ओर देही संस्कारके 
फन्‍्देसे बच जाता है॥ १६१ ॥ 


अब विपरोत अवस्थाका वर्णन कर रदे हें-- 


संस्कारपाद | ३६१५ 


अिकननना बनना नल नकल ला 3 ५ कक ज..2िओन- किनननककनकलगार, +--नो> ४ “अमकरममनानदलकेकनपलेल 


अहुरोत्पत्तिका हेतु होनेसे रजोग्रणमें उसकी सिद्धि नहीं 
होती है ॥ १६२ ॥ 


सत््वगुग ओर तमोगुण जिस प्रकार परिधितक पहुंच जाता 
है, उस प्रकार रजोएुण नहीं पहुंचता है। रज्ोगुण चार शक्ति- 
विशिष्ट हे। रजोगुण ही सरवगुण ओर तमोगुणमें क्रिया उत्पन्न 
करता है। इस कारण रजोगुणमें अद्जुरोत्पक्ति हो जाती है। 
संस्कारझूुणे वोजमें जब रजोगुणरूपी जल्नका सिश्चन हेता है, 
ते बिना अद्जुरोत्पत्ति हुए नहीं रह लकता है। इस कारण रजो- 
गुणकी दशाम संस्कार सप्तृह सदा क्रिया-शील और फलेन्मुख 
हेने रहते हैं। जीवकी साधारण दशा सभी रजोगणकी कोटिके 
ही समझे जा सकते है। जिसका फल आवागमनचक्रकी स्थिति 
है। और इस दशासे मनुष्यपि/श और देवपिण्डका खदा 
सम्बन्ध रहता है, जब तक मुक्ति न हो ॥ १६२ ॥ 

उससे क्‍या सिद्धि होती है से कहा जाता हैः -- 

उससे शुभ अथवा अशुभ होता है ॥ १६३ ॥ 


क्रियाशोल रजागुणसे प्रधांनतः दो श्रवस्थाएं उत्पन्न होती हैं । 
पक जीवके लिये शुमकारिणी ओर दूसरी अशुभकारिणी होतो है। 
जैसे एक मात्र काल घिभक्त देकर दिन और रात उत्पन्न करता है, 
उसी प्रकार रजोगुण शुभ ओर अशुभ फल्न उत्पन्न करता है, जीवकी 
जो क्रमोश्नति करे वद्द शुभ ओर जो। वाधादरे वह अशुभ है। लेका'- 
न्तरमे यही शुभाशुभ फलकी उत्पत्ति भी करते हैं। और झावागमन- 
चक्रका चलाते रहते हैं ॥ १६३ ॥ 


श्रब सशष्टिकी हेतुभूता ब्रह्मशक्ति केसी है से कद्दा जाता है; -- 
अग्निकी दाहिकाशक्तिके समान ब्रह्मशक्ति अचिन्त्या 


है॥ १६४ ॥ 
ब्रद्माणगड ओर पिएडसप्टिका निकटस्थ कारण संस्कार का रहस्य 


न रजसो तद्धेतुत्वात्‌ ॥ १९२ ॥ 
ततः शुभंवाउश्युभ वा ॥ १९३ ॥ 
ब्रद्मशक्तिरचिन्त्या दहशक्तिवदुनलस्य ॥ १९४ ५ 


३१६ कर्म्ममीमांसा-द्शन । 


चर्णन करके अब मोलिक रहस्यके परिक्षात हेनेके अभिप्रायसे सबसे 
प्रथम अखिन्त्या ब्रह्मशक्तिके विषयप्रे लद्दय करा रहे हैं। जिस 
प्रकार अग्निसे दाहिका शक्ति स्वतन्त्र नहीं हे सकती, जिस प्रकार 
अग्नि ओर दाहिका शक्ति अभिन्न है, ओर जिस प्रकार दहन आदि 
काय्ये दाहिका शक्तिके द्वारा ही सम्पन्न होता है, ओर अग्निसे 
दाहिका शक्तिकी पृथऋता अविष्त्य हैं, उसी उदाहरणके अनुसार 
ब्रह्म ओर ब्रह्मतक्तिका अखिन्त्य सम्बन्ध समझना उचित है ॥१६७॥ 
अब सृष्टि केसे अग्नसर होती है सो फद्दते हैं।-- 


पुरुषका सम्बन्ध अव्यक्तसे होता है ॥ १६५॥ 


अग्नि ओर दहिका शक्ति जिस प्रकार अभिन्न है, उसी प्रकोर 
जबतक अद्वेत भाव रहता है अ्रथवा जहां अद्वेत भाव रहता है, 
वहां सष्टिका लवेथा अभाव द्ोता है। सृष्टि आविभूंत होते समय 
प्रकृतिकी स्वतन्त्र सत्ता अज्ञुभूत होती है, वही निगुण अवस्थासे 
सगुण अवस्था को दशा है। वही अवस्था अ्व्यक्तसे पुरुषका 
सम्यथन्ध होना कहाती है। उस समय अव्यक्त प्रकृति और 
सबच्चिदानन्द्मय पुरुषका सम्बन्ध स्थापित होता है । 

जैला कि उपनिषद्र्मे कहां है-- 


मायान्तु प्रकृति बिद्यानमायिनं तु महेश्वरम्‌ । 
प्रक्तिको माया ओर महद्देश्वरको मायो जानो। यही अवस्था 
सष्टिका मूल कारण है। इसी अवस्थामे प्रकतिका परिणाम प्रारम्भ 
होता हे ओर इसी प्रकति-आलिक्षित पुरुष भावकों सगुण ब्रह्म 
कहते हैं ॥ १७६५ ॥ 
दूसरा परिणाम कह रहे हैंः-- 
उससे काल और व्यक्तका आविभांव होता है ॥१६६॥ 


प्रकृतिके दूसरे परिणोममें व्यक्त ओर कालका झआाविरभांव होता 
है। प्रकृतिके सरव, रज, तम तोन गुण दिखाई देते हैं अर्थात्‌ जब 
प्रकति गुगमयी होकर खतन्त्रसत्ताको धारण करती है, वही प्रकृ- 


जलता जिओ न 


पुरुपसम्बन्धो5ब्यक्तेन ॥ १९५ ॥ 
ततः कालो व्यक्तश्न ॥ १९६ ॥ 
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तिकी व्यक्तावस्था कहाती है। इसी अवस्थामें कालकां भी आवि- 
माँव साथ ही साथ होता है। क्योंकि बिना कालके प्रक्ृतिको व्यक्ता- 
बस्था अल्लुभूत नहीं होती है । पूर्व कथित अवस्थामे प्रकति अपनो 
स्वतन्त्रसत्ता दिखा कर निर्गण ब्रह्मके सगुण पदवी दिलाती है 
झोर इस द्वितीय अवस्थामें अपनी अव्यक्त दशासे काक्षकों प्रसव 
करती है। कालके परिचयके विषयमे स्मृति शास्त्रमे कहा हैः-- 
तदेतत्‌ सब मेवासीद्‌ व्यक्ताव्यक्तखरूपबत्‌ । 
तथा पुरूषरुपेण कालरूपेण च स्थितम्‌ ॥ - 
परस्य त्रह्मणो रूपं पुरुष: प्रथम द्विज: । 
व्यक्ताउव्यक्त तथरैवान्ये रूपे कालस्तथा परम्‌ । 
प्रधानपुरुषो व्यक्त: कालानां परमं हि यत्‌ । 
पश्यन्ति सुरय:ः शुद्धं तद्विष्णो! परम पद्म || 
अर्थात्‌ व्यक्त, अव्यक्त, पुरुष ओर काल ये चतुर्विधात्मक सब 
ब्रह्म ही हें। हे द्विज! परब्रह्मकां प्रथम रूप पुरुष, द्वितीय ओर 
तृतीय रूप व्यक्त तथा अव्यक्त ओर चतुर्थ रूप काल है। प्रधान- 
पुरुष, व्यक्त, अब्यक्त, ओर काल इन चारोका शुद्धरूप शानीगण 
अवलोकन करते है, वही विष्णुका परमपद्‌ है ॥ १&६॥ 
अब देशका रहस्य कहा जोता है-- 


व्यक्त और देशका तादात्म्य है ॥१६७॥ 


द्वेतभानकी' उत्पक्ति होते ही प्रथम कोल प्रकट होता हे और 
उसके अनन्तर तथा साथ ही साथ देश प्रकट होता है। ब्रह्म 
शुक्तिरपिणो ब्रह्मप्रकति जब तक अ्रद्वेतरुपसे ब्रह्ममे लीन रहती है 
ओर उसकी खतन्त्रसत्ता अनुभूत नहीं होती, वही भ्रवर€था त्रह्मपद- 
धाच्य है। उस अवस्थामे प्रकृति सम्पूर्ण रुपलसे लीन रद्दती हे । 
जब प्रकतिकी खतन्त्रसत्ता प्रकट होती है, उस समय पुरुष ओर 
प्रकतिके श्लंयोगसे जो प्रथम अनुभव होता है वदह्दी कोश्का परि- 
सघायक है; काल चित्सशांब्यश्षक है। द्वेतमांन दोते ही कालका 
शान सघसे प्रथम होना खतः सिद्ध है। भाति ओर अ्रसरिति दोनोमे 


ग्यक्तदेशयोस्तादात््यम्‌ ॥ १९७ ॥ 


श्श्ट कम्मेमीमांसा दशेन । 


प्रथम भाति ओर उसके अनन्तर अस्तिका अनुभव होता है | इसे 
कारण प्रथम ऋालकोी उत्पत्ति द्ोनेपर उसके अनन्तर व्यक्त मावापन्ना 
प्रकतिके विलासतचेत्ररुपी देशका अनुभव हुआ करता है। इस 
लिये यद कहना हो पड़ेगा कि, ध्यक्तमाव श्रोर देश ये तादांत्म्य- 
भाव युक्त हैं ॥ १६७ ॥ 

अब ओर परिणाम कहा जांता है; -- 


गुणसाम्यसे गरुणव्यज्ञक महत्‌ उत्पन्न होता ॥१६८॥ 


गुणका काय्ये जब प्रकट होता है, उसी समय महतको उत्पत्ति 
होती है। जैसा कि विष्णुपुराणमें लिखा है;-- 


गुणसाम्यात्‌ ततस्तस्मात्‌ क्षेत्रज्ञाधिष्वितान्मुने ! । 
गुणव्यंजनसम्भूति: सगेकाले द्विजोत्तम ! । 
प्रधानतत्त्वमुद्‌भूतं महान्तं तत्‌ समात्रणोत्‌ । 


परमात्माके श्रथिष्ठान द्वारा साम्यस्थ प्रकृतिमें वैषम्य होकर 
मद्दत्तत्व उत्पन्न हुआ | सांख्यद्शनमे लिखा है “प्रक्तेमंद्ान” प्रक्रतिसे 
महत्तत्व प्रकट हुआ | इससे पृठ्वावस्थामे त्रिगुणका साम्य रहता 
है। उस समय केवल भावातीत, बुद्धिसे अग्राह्म देश ओर कांल- 
का अनुभव सममभमाना उचित है। तदनन्तर परिणाम शत्रिगुणकी 
सत्ता खतन्त्ररुपसे प्रकट होते ही मद्दत्तर्वरकी उत्पत्ति हो जाती है। 
पूर्वधापर विशानकों इस प्रकारलते भी खमभझ सकते हैं कि, जब 
प्रकृतिकी स्वतन्त्रसत्ता नहीं रहती ओर ब्रह्मप्रकृति ब्रह्म मे लीन रहती 
है, वद्दी अद्वेत ब्रह्मसत्ता है । जब प्रकृति ब्रद्मसे पृथक्‌ प्रकट होतो है 
घही सगुण अवस्था काल ओर देशका उत्पादक है; ये दोनो श्रवस्थाएं 
पूर्वापर निकटस्थ हैं। इस अवस्थामें प्रकृति तो प्रकद होती 
पर गुणकी खतन्त्रसत्ता प्रकट नहीं होती है । जब गुणकी व्यंजक 
अवस्था प्रथम प्रकट होती है, तब मदहत्तत्व प्रकट होता है। महत्तरव- 
में सत्वका पूर्ण प्रकाश विद्यमान रहता है। गुणका काय्ये इसी 
झअवस्थासे प्रारम्भ होता है। वस्तुतः इसी अवस्थामे ब्रह्माएड 
ओर पिर्डात्मक सृष्टि प्रारम्भ होती है। शुद्ध सत्वमयी प्रकृतिमें 


गुणसाम्यादगुणव्यक्षक महत्‌ ॥ १९८ ॥ 


संस्कारपाद । ३१& 
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इसी अवस्थासे द्रष्टाटश्यमय सम्बन्ध स्थापित द्योता है। “यो 
बुद्धे! परतस्तु सः” आदि शासतरोपे जिल शुद्ध बुद्धिका निदेश 
किया जाता है, उस परिशुद्ध बुद्धितर्वले दस मदत्तर््रका 
सम्बन्ध है ॥ १६८ ॥ 


विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैंः-- 


वह त्रिगुणात्मक है ॥१६६॥ 

मदक्तत्व श्रिगुणव्यञ्ञक होनेसे यह मानना हो पड़ेगा कि, 
मदतत्तत्तके आविभांवके साथ ही खाथ प्रकृतिके तीन गुण स्तर, 
रज, तम प्रकट हो जाते हैं। केवल गुणप्राकृय्यका यद्द नियम है 
कि, जब तमोगुण प्रकट होता है तब सत्वरज अ्रप्रकाशित रहते है, 
जब रजोगुणका प्राकथ्य दोता है, तब तप्न ओर सर्त अ्प्रकाशित 
रहते हैं ओर जब सत्तगुणका प्राकत्य होता है, तब रजोगुण और 
तमागुण अ्प्रकाशित रहते हैं। महत्तर्त्र त्रिगुणात्मक हानेपर भी 
शुद्ध सत्वगुण-प्रधान है। इस कारण इस अवस्थामे फ्रेवल सत्तव- 
गुणका उदय रद्दता है अवशिष्ट दो गुण श्रस्त रहते है ॥१&£8॥ 

ओर भी स्पष्ट कर रहे है-- 


खक्‌ द्वारा वीजके आहत होनेके समान अव्यक्त महत्‌ 
द्वारा आहत रहता है |२००॥ 


अब्यक्त भांवापन्न प्रकृति द्वी दश्यप्रपश्चका सूल कारण है । पुरुष 
निर्लित ओर उसका द्रष्टामात्र हे। यही द्रष्टाहश्य सम्बन्धका 
प्रथम काय्ये मद्दत्तत्व हे। वह मद्दत्तत्व प्रकट होते ही श्रव्यक्तको 
इस प्रकारसे ढांक लेता है, जैसे त्वग वीजऊो ढांक लेता है। त्वककरे 
रहनेसे यथा वीत्र उसके भीतर छिपा रहता हैे। उसी प्रकार 
मह'्तस्वके प्रकट द्दोनेपर अव्यक्त भाव छिप जाता है। इसी कारण 
प्रकृति-पुरुषात्मक सूष्टि-लीलामे भद्दत्तत्त हो सबसे सूद्मातिसूचम 
प्रधानतर्व माना गया है। इल विज्ञानको समभनेके लिये ब्रह्म 
प्रकतिकी अवस्थाओंकोी समझना आवश्यक्रीय दे। प्रहृति जब 
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त्रिगुणं तत ॥ १९९ ॥ 
भव्यक्तमाबूततं महता खगृवीजवत ॥ २०० ॥ 
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ब्रह्ममें लीन रहती है, वही अद्वेत अवस्था प्रकृतिकी तुरीया अवस्था 
कहाती है। साम्यावस्था प्रकृति जब परिणामोन्पुजिनो होती है 
वही प्रह्मा-विष्णु -महेश-ज ननी दिरशयगसकाला|दि्प्रिसधिनो कारण 
प्रकत्ति फहाती है। तीसरी अवस्था प्रकतिकी व्यक्तावस्था 
है। वही सूदमप्रकति कद्दाती है। यहो प्रकृति जगत्‌ प्रपश्चका 
साज्षात्‌ कारण है ओर स्थूल प्रकृतिमय प्रपञ्च उसका काय्ये है। 
इस प्रकारसे ब्रह्म प्रकतिकों स्थल, सूदच्म, कारण ओर तुरीय रुपसे 
समभनेपर यह वाक्‌ मन, बुद्धिसे अगोचर खसश्िविशज्ञान अनुभवमे 
झो सकता है ॥ २०० ॥ 


तद्नन्तरका परिणाम कह रहे हैः-- 


उससे त्रिविध अहंकार प्रकट हाता है।। २०१॥ 


स्वभावसे परिणामिनी प्रकृति अनन्तरके परिणाममे अहंतरवको 
उत्पन्न ऋरतो हे। ओर वह अहंतत््व अजिगुणके अज्लुसार त्रिविध 
होता हे। अ्रहंतत्वसे ही जोवभावका प्राकय्य होता है। अहंतर्व 
केहारा ही दही विराट शरीरसे अ्रपनेक्रो स्वतन्त्र मान लेता है । 
भाति और अ्रस्ति ये दोनो भाव पकमे मिलकर एक स्घतन्त्र सत्ता 
उत्पन्न करते है, वही अहंतत््व है। तिविध अरहंकारक विषयमें 
स्मृतिशाखमे इस भकारसे कहा हैः-- 
वेका रिकस्ते असश्व भूतादिश्वेब तामस. । 
त्रिविधोडयमहंकारो महत्त त्वादुजायत ॥ 


अथांत्‌ सारिवक, राजलिक ओर तामसिक इस प्रकार यह 
शत्िविध अहंकार मद्दत्तत्वस उत्पन्न इुआ। प्रकृति ब्रह्मसे पृथक 
होकर जब निगुण बरह्मकी सगुण ब्रह्म बना लेतो हे ओर उस समय 
ब्रह्म और बह्य-प्रकतिकी प्रथक्‌ पृथक्‌ सत्ता प्रतीत द्वोने लगती है 
उल्ली समय वस्तुतः प्रकृति-पुरुषात्मक श्टंगारसे आनन्दृमय कोषका 
उदय द्वोता है ओर इसी अवस्थामे कहा जाता है कि, आनन्द्मय 
कोषने आत्माको ढांक लिया है। उसके 'अनन्तर आत्मा-प्रति 
बिस्थित शुद्ध सरवमयी प्रकृति मद्दत्तत्त् कद्दाती है। इस अवस्थामे 


तस्मात्तिविधो5दक्कभारः ॥ २०१ ॥ 


संस्कारपाद | ३२१ 
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कहा जाता हे कि आनन्दमप-कोष-खदित आत्माक्रो विज्ञानमय 
कोष ने ढक लिया है । उसके अ्रनन्‍्तर जब जोवकी खतन्‍न्त्र सत्ता 
अस्मिताक़े द्वारा स्थिरोकत हो जाती हे, उल समय त्रिगुणात्मक 
तिधिध अहंकार रूपी अहंतत्वका उदय होता है! औरए इसी 
अवस्थामे कहा जाता है कि, मनं।मयकोषने अन्य दो कोषोले आदूत 
आत्माकेा ढक लिया है। पूर्व दशामे जैलो बुद्धिका डद्य दे। 
जाता है, इल दशामें वेता मनक्का उदय हो जाता है । 

किसो शाखमे अ।ध्माका श्रनन्द्मयफोष तदननन्‍तर विज्ञानमय- 
केाष शोर तद्नन्‍तर मनेमयकेाष के आवृत करने का वण न पाय। जाता 
है। और किसी शास्त्र ऐसा पाया जाता है कि, आत्मा प्रधान 
महत॒कों ढकता दे ओर मदहत्‌ त्रिविद्र अहड्डारका ढकता है। इस 
परस्पर विरुद्ध सिद्धान्तका समन्वय कया हे। सकत। है ? इस श्रेणी की 
शंकाओका समाधान यह है। पञ्च कौषकफे द्वारा आत्माका झ्रावरण 
स्वाभाविक है ओर आनन्द्मयकोषसे विज्ञानमयक्रॉषऊा स्थल होना 
ओर विशानमय कोपसे मनोमय कोषका स्थूल होना विज्ञोन- 
खिद्ध है। अतः सूचप्रका स्थल ढकता है, यह भी वैज्ञानिक 
सिद्धान्त ले युक्त हे ओर जो दाशनिर सिद्धान्त इससे विरुद्ध मानते 
है अर्थात्‌ जो ऋद्दते दें कि, प्रथम महत्को ढकता है द॒व्यादि वह भी 
युक्ति-विरुद्ध नहीं है। उनका धलिद्धान्त यद्द हे कि, जिस प्रकार 
आकाश वायुमे ओतःप्रोत हे ओर वायु जगतपे झोत:प्रोत है 
इत्यादि उसी प्रकार यद्द भी सिद्धान्त हो सकता है ॥२०१॥ 


तत्पश्चात॒का परिणाम कद्द रहे हैं;-- 
उसके अनन्तर सूद्म प्रपश्च प्रकट होता है ॥ २०२॥ 

त्रिविध अहड्ड/रसे यथाक्रम किस प्रक्रारले सूदम प्रपश्च का 
उदय होता है, उसके विषयमें वेद ओर शास्रोमे अनेक वर्णंन पाये 
जाते हैं। जिसका सारांश यह है। तामस अहंकारने विकारको 
प्रांप होकर शब्दतन्मात्राको स॒ष्टि की, शब्दतन्मात्रांसे शब्द गुण- 
विशिष्ट आकांशकी खसष्टि हुईं। आकाश विकारको प्राप्त हो रपशे 
तन्मात्राको उत्पन्न किया डखसे स्पर्शंगुण-विशिष्ट वायु उत्पन्न 


ततः सक्ष्मप्रपंचः ॥२०२॥ 
4 
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हुई | तद्तन्‍्तर वायुके विकृत होनेसे रूपतन्मात्रा ओर ज्योति उत्पन्न 
हुईं। ज्योतिमें विकार होनेसे रखतन्मात्रा उन्पन्न हुई उससे 
रसगुण-विशिष्ट जल्ल उत्पन्न हुश्आा। जलमे विकार उत्पन्न द्वोनेसे 
गन्ध-तन्मात्रा क्री खुष्टि हुईं उससे पृथिवोकों उत्पत्ति हुईं, जिलका 
गुण गन्ध है। खद्म भूतका दूलरा नाम तन्मात्रा है। दश 
हन्द्रिय राजल अहंकारसे उत्पन्न हुए हैं ओर सार्तिक अहंकारसे 
इन्द्रियोके दश देवताओक़ी उत्पक्ति कही जाती है। बिना चेतनकी 
सहायतासे जड़में क्रिया नहीं दोतो है . जिल प्रकार परम पुरुषके 
बिना सूल-प्रकृति काय्ये नहीं करतो हे, पुरुष के लिये ही प्रकृति काय्ये 
करती है, यह सांख्यका सिद्धान्त है; उसी प्रकार प्रकृतिके सब 
विकारस उत्पन्न जो तत्त हैं, उन तत्वाके भी पृथक पृथक देवता 
हैं, वे ही उनके अधिदेव कहांते है ओर उनके पदमे सारस्विक अहंकार 
स्थित रहता है। ओर राजलिक श्रहंकारसे दश इन्द्रियां उत्पन्न हुई, 
यह खतःसिद्ध है, कयोकि रजोगुणका धर्म क्रिया है ओर इन्द्रि गे 
के द्वारा हो प्रपश्चमें क्रिया होतो है। इस प्रकारसे अहंकारस्रे 
सूद प्रपश्चक्नी खष्टिहाती हे। इस विज्ञानकों अन्य तरहसे भी 
समभ सकते हैं कि, आनन्द्भयकोंष ओर विज्ञानमयक्रोष कारण 
प्रपश्च हैं ओर मनोमयकोष तथा प्राणमयकोष ये रूद्टम प्रपश्च दे । 
प्राण ही इन्द्रियादिक्ी यावत्‌ क्रिया उत्पन्न करता है। इस कारण 
प्राणमयक्रोष भी सूद प्रपश्च के अन्तगत है ॥२०२॥ 


अब अन्तिम परिणाम कह रहदे है | 
स्थूल अन्तमें उत्पन्न होता है ॥२०३॥ 


पश्चीकृत मद्ाभूतका काय्ये स्थल प्रपश्च कहाता है। ब्रह्माण्ड 
ओर पिरड उसका खरूप है। स्थल्न शरीरझ्ा वर्णन पहले बहुत 
कुछ आ चुका है ओर पिणड कितने प्रकारके हैं डलका भी वर्णेत 
पहले आ चुका है। यद्दी पिएड समूद ओ्रोर ब्रह्मएडका स्थलांश 
जिसके साथ स्थल प्रकृतिका सम्बन्ध है श्रथांत्‌ जो कुछ सृदम प्रक 
तिका काय्येरूप है, वेह्दी सब स्थल प्रपञ्च कह्दाते हैं ॥२० 


स्थछजातमन्ते ॥२०१॥ 


सस्कारपाद | ३२३ 





सष्टि:प्रसड्से कहा जाता हैः -- 
ब्रह्माएडका उत्पत्ति-विनाश पिण्डवत्‌ होता है ॥२०४॥ 


संस्कार रुप कारणसे जैसे पिग्डकी उत्पत्ति होतो है, वैसे ही 
ब्रह्माग इकी उत्पत्ति होतो है। सश्चित संस्कार आगे बढ़कर जब 
अब्डुरित द्वोते हे, वे ही प्रारब्ध कहाते हैं। और प्रारब्धऊ द्वारा दी 
मनुष्यको पिएड रूपी स्थूल शरीर प्राप्त द्वोता है। उसी प्रकार 
“यथा पू्वमकल्पयत्‌” रूपो वैदिक विज्ञानके श्रनुसार पक ब्रह्माण्ड मे 
पूर्व संस्कारोके| स्मरण करके अह्यारूपो सपुणत्रह्म पक ब्रह्माण्ड की 
सृष्टि करने है। प्रारव्ध-सोग होने के श्रनन्तर जेसे पिए्डकां नाश 
होता हे, उसी प्रकार पक्र ब्रह्माण्डकी खमश्टिप्रारूब्ध भोग 
हो जानेके अनन्तर वह ब्रह्माएड भी महाप्रलयके गर्भ लय हो 
जाता है ॥ २०४ ॥ 


प्रसडूसे ब्रह्मांगडकी उत्पक्तिका कारण स्पष्ट कर रहे हैं+-- 


कारण वारि जन्मका हेतु है| २०५ ॥ 


मनुष्यपिर् ओर देवपिएडके साथ जिस प्रकार कर्माशयहा 
सम्रन्ध है, उसी उदाहरणऊे अनुसार ब्रह्माण्डके साथ कारण- 
वारिका सम्बन्ध समझना उचित हे | जीवके कर्माशय रूपी कोषमें 
अनन्तकोटि जन्मओे कमंवीज-घंस्कार सुरक्षित रदते हैं, उनमेंसे 
जो संस्कार प्रारब्य बनकर ऊपरके स्तरमे आंजाते दे वे दो नवीन 
पिण्डको उत्पन्न करते हैं। उसी प्रकार एक ब्रह्माएडका समष्टि 
संस्कार कारणु-समुद्र अथवा कारणवारि कहाता है, भगवान्‌ 
मनुने कद्दा हैः --- 
अप एवं ससजोदी ताछु बीजमवासू जत । 
तदश्डमभवद्ध मं सहस्रांशुसम प्रभप्‌ ॥। 
सबसे प्रथम जलकी खुष्टि की गयी हैं, उसमें वीज डाला, सूयके 
समोन प्रकाशमान हिरएयमय अणड हुआ, एक ब्रह्माण्डकी उत्पत्ति 
होते समय उस कारणसमुद्रसे संस्कारराशि एकत्रित होकर पक 


हब लत 


जन मनन न कक 


पिण्डवदुत्पत्तिविनाशौ धक्काण्डस्य ॥२०४॥ 
कारणवारि जन्महँंतु: ॥ २०५ ॥ 


३२५७ कम्मेमोमांसा-दशेन । 
ब्रह्माटड के समष्टि प्रारब्धको उत्पन्न करते हैं। अतः कारण-समुद्र 
ही एक ब्रह्मांणडकी उत्पत्तिका हेतु हे॥ २०५ ॥ 


प्रसड़ले कहा जाता हैः-- 
उसमें जिमूत्ति प्रकट होती है ॥ २०६॥ 


एक ब्रह्माण्ड को उत्पत्तिका कारणरुप समष्टि प्रारबव्ध वीज 

अज्लुरित होकर जब उस ब्रह्माण्डकी उत्पति प्रारम्म द्वोती है, उस 
समय पूर्वान्लिखित विज्ञानके अ्रनुसार प्र्तिका परिणाम समष्टि 
रुपसे होता है। उस त्रिगुशात्मक परिणामके अनुसार तीनों गुणोके 
अधिएष्ठाता रुपसे ब्रह्मा, विष्णु, महेशरूपी जिदेव आविभत होते है । 
जेसी कि मनु भगवानने कहा हैः 

तद््‌ण्ठडसभवद्धम सहस्राशुसमप्रभम्‌ | 

तस्मिखज्ञ स्वयं ब्रह्मा सवलोकपितामह: ॥ 


वह बीज धूर्यक्रे समान चमकने वाला, सोनेकरासा अण्डा बन 
गया । उसमे सब लोकोका सिरजने वाला ब्रह्मा खयं आविभेत 
हुआ । ये हो तीनो वस्तुतः अह्माराडके ईश्वर होते है। पक सृष्टि 
काय्ये, दूसरे स्थिति-फोय्ये, तोसरे प्रलय-काय्येके अधिनायक होते 
है। उस ब्रह्माण्डका अध्यात्म, अधिदेव ओर अधिभूत, सब प्रपश्च 
यथाक्रम उन्हींक्रे आश्ञाघीन रहता है ॥ २०६ ॥ 


प्रसंगसे ओर भी कहद्दां जाता है-- 
तत्पथांत चतुदेश भागसम्पन्न गोलक उत्पन्न होता है ॥२०६॥ 


दृश्य प्रपंचका मोलिक अधिदेव स्वरूप वर्णन करके अब उसका 
अधिभूत खरूप कहा जातो है। तिमूक्तिके प्रकट होनेके साथही 
साथ चतुदंश भागमें ब्रह्माएड-गोलक विभक्त होता है। कारण 
अवस्थामे प्रकृति त्रिगुणात्मिका होने पर भी काय्ये सप्त भागमे 
विभक्त होते हैें। काज्न, यथा सप्नाहमे विभक्त है, रश्मि, यथा 
सप्त ज्योतिरमं विभक्त है, श्रन्धकार, जिस प्रकार सप्त छायामें विभक्त 
है; शान ओर अज्ञान जिस प्रकार सप्त सप्त भूमिकाओंमे विभक्त 


तत्न त्रिमृत्तिः ॥ २०६ ॥ 
ततश्रतुदंशकल गोलकम्‌ ॥ २०७ ॥ 











संस्कारपांद । ३२५ 





है, उसी प्रकार ब्रह्मागड भी सप्तरेवलतेोक ओर सप्त अछुरलोंकमे 
विभक्त है| ये ही चतुदंश भुवन कहाते है ॥ २०७॥ 
त्रिमुत्तियोमे उत्पादक कोन है सो कहा जाता है-- 


ब्रह्मा उत्पादक हैं ॥| २०८ ॥ 


जब ब्रह्म प्रकृति तुरीया अवस्थामें रहती है अर्थात्‌ ब्रह्ममं लीन 
रहती है, तब वही अद्वेतपद्‌ ब्रह्म कहाता है। तदनन्तर जब प्रकृति 
तुधीया अवस्थाको त्याग करके सद्मांवस्थांकों धारण करती हुई 
स्वतन्त्र रुपसे अपना वेनव प्रारम्भ करती है, तब प्रकृतिक्ी उस 
सूच्मावस्थामे प्रकति आलिज्ञित परम पुरुष ईश्वर, पुरुष-चिशेष 
अथवा प्रजापति कहाते हैं | तदनन्तर जब प्रकृतिके कारण अ्वस्थामे 
त्रिगुणका विकार स्पष्ट हो जाता है, ओर तीनो गुण अपने स्वतन 
स्वतन्त्र काय्येमें तत्पर होते हैं, तब उन्हीं तीनों गुणोक्े अ्रधीश्वर 
अिपृत्ति कहाते हैं। उन तीनामेंसे भगवान्‌ ब्रह्मा प्रथम है।इस 
विषयमें श्रतिने कहा है कि-- 

“भ्रह्मा देवानां प्रथम: सम्बभूव विश्वस्य कत्तों भुवनस्य गोप्ता ।? 

“हिर्शयगर्भ जनयामास पूवम ।” 

“यो वे ब्रह्माणं विद्धाति पूवम ।” 

समस्त देवीखश्िके पहले विश्वकर्त्ता भुवनगोप्ता ब्रह्मा प्रकट 
हुए। परमात्माने ब्रह्माको ही प्रथमतः प्रकट क्रिया। जो ब्रह्माको 
प्रथम प्रकट करता है। रजोगुणसे खष्टि होती है क्योकि रजोगुण 
प्रवृत्ति मूलक है। छुतरां रजोगुणके अवलम्बनसे सगुण ब्रह्मका 
जो स्वरूप काय्ये करता है, वहदो श्रीभगवान त्रह्मा हैं। एक श्रह्मोगड- 
का यावत्‌ राजसिक काय्ये उन्हींके श्रधिष्ठोनसे सुसिद्ध होता 
है। सृष्टि विशानकेा ओर भी स्पष्ट करनेके लिये कहा जाता है #ि, 
जब श्रद्वेत सवस्वरूपसे द्ेतभावमय दृश्यप्रपश्षका उदय होता है डल 
सृष्टिकी प्रथम अ्रवस्थाको दो स्तरमें विभक्त कर लकते हैं। एक 
प्रजापति अर्थात्‌ सगुण ब्रह्म झी सष्टि ओर तदनब्तर जगत्‌ कर्त्ता 
ब्रह्माकी सष्टि । सबसे प्रथम ब्रह्माएड गोलककी आदि अवस्था 


उत्पादको ब्रढ्मा ॥ २०८ ॥ 


३२६ कम्मेमीमांसा-द्शन । 


अर्थात्‌ जोवोत्पक्तिसे पहले जीव के घालोपयोगोी अण्ड-गोलक सगुण 
ब्रह्म ही दृजछा-अनिच्छारूुप रच्छासे अर्थात्‌ प्रकृतिक्रे खभावसे प्रकट 
होता है। यह सष्टिका प्रथम स्तर है। तद्नन्तर उस ब्रह्मागडमे 
त्रिसूसिका आविर्भाव होते ही वह गोलक दो भागमें विभक्त होऋर 
जब सप्त ऊद्ध्वल्लोक तथा सप्त अधोलोक इस प्रकार चतुदंश 
भुवनोमे विभक्त होती हे ओर उन भ्रुवर्नोंमे जिविध जीवपिण्ड 
सम्ृह प्रकट होते है तब वद्द सृष्टि ब्राह्मी सष्ठटि कहाती हे। ब्राह्मी 
सपछ्सि ही यथार्थमे| जीवसश्टि प्रारम्भ होती है, जिसके अिविध 
पिरडौका वर्णन पहले आचुका है ॥ २०८ ॥ 
स्थितिकर्त्ता कोन है सो कहा जाता है; - 


विप्णु स्थितिकरनेवाले हैं ॥२०६॥ 


यह पद्दले ही घलिदूध हो चुका है कि, रज ओर तमको जहां 
समता होती है वही सत्वगुणका उदय होता है। रजसे स्टरि ओर 
आकर्षण तथा तमसे लय ओर विकर्षणका सम्बन्ध हे। उदाहरण 
की रीतिपर समझ सकते है कि, सप्ि होते समय सब परमाणु श्रो का 
गाकर्षण होता है ओर लय होते समय सब परप्राणुशौका विकषंण 
होता है। जब इन दोनों क्रियओका समन्वय होता है, तभी 
ब्रह्मागड पिएडात्मक सष्टिकी स्थिति अवस्था बनी रहती है। स्तर 
गुणका ही यह काय्य है। सष्टिकी इस सातक्तिक क्रियाके अधि 
छातां श्रीमगवान विष्णु है। खृष्टि प्रपंचमे जो कुछ सर्तगुणका 
कारय्य है, वह उन्हींके अधिष्ठानसे होता है ॥ २०६ ॥ 


अब प्रलय करने वाला कोन है सो कद्दा जाता है;-- 


रुद्र संहार करने वाले हैं ॥ २१० ॥ 


सृष्टि, स्थिति, लय इन तीनोंमेंसे श्रन्तिम क्रिया प्रलयको है। 
इस कारण शाख्तरोमे प्रमाण मिलता है कि रुद्रकी आयु सबसे बड़ो 
है । ब्रह्माएडपिण्डात्मर सररष्टि प्रपंचमे जहां कद्दीं कुछ लयकी 
क्रियां होती है, उन सबोके अधिष्ठाता श्रीमगवानरुद्र हैं। ब्रह्मा, 


स्थितिहेतुविष्णुः ॥ २०९ ॥ 
सहरत्ता रुद्रः ॥ २१० ॥ 


सस्कारपाद | ३२५ 
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विष्णु, महेश, ये तीनो प३र हैं ओर ये तीनो # पदधारोी हो एक ब्रह्मा- 
ण्डके ईश्वर कहाते हैं| एक रुद्रकी आयुक्े वरिमाण एक ब्रह्माण्ड की 
आयु होती है ओर एक रुद्रको आंयुर्मे अनेक विष्णु बदल जाते हैं. 
ओर एक विष्णु ३ आयुवे अनेक वह्मा बदल जाते हैं परन्तु ये 
तीनों पद नित्यस्थित है। अतादि अ्रनन्त प्रकृतिराज्यमें सांदि 
सान्‍त एक ब्रह्माण्डके ये तीनो सादि सान्त पदधारी सगुण ब्रह्म ही 
कहाते हैं। जिल प्रकार प्रकतिके परिणामकै लिये पुरुपकी आँव- 
श्यकता होतो है, उसी प्रकार प्रत्येक गुणको क्रियाके लिये भी एक 
अधिदेवका होना अवश्य सम्भावी है। दसखी नियमके अनुसार 
प्रवय-कारक तमोगुणके अधिष्ठाता श्रीमगवान्‌ शिव है ॥ २१० ॥ 


प्रसकुृसे सगंका मोतिक दिसाग निर्णय किया ज्ञातां हैं? -- 
स्थावर सष्टठि सप्त धातुमय है ॥| २११ ॥ 


स्थावर सश्टि पृूरकथित मोलिक खत विभागके अनुलार सप्त 
धातुमे विभक्त होती है। स्॒टि दो प्रकारकी होतो है, एक स्थावर 
ओर दूसरा जंगम अर्थात्‌ एक्त जड़ भावापन्न ओर एक चेतन 
भांवोपन्न । प्रस्तर, मसतक्तिका आदि स्थावर-सूष्टिके श्रन्त- 
गंत है ओर यावत्‌ पिएड पिण्डसप्टि जज्ञमसष्टिके अन्तर्गत हैं । 
स्थावरसण्टिमं सुदर्शादि सप्त्‌ घातुओका प्राधान्वथ है, ओर उन्हीं 
धातु शभ्रोके तारतम्यसे उनमे वैद्यतिक शक्ति आदि स्थल शक्तियोंका 
तारतम्य होता है ओर उसी तारतम्परऊ अनुसार उनमें गुणका 
विकाश दाता रहता है। पूज्यपाद आचाय्योंका यह सिद्धान्त है 
कि, जितनी स्थावर सृष्टि है, उनमें सुवर्ण,त्ोहा आदि सात घातु श्रो- 
का तारतम्य रदता हो है। ओर उश्ीके अ्र्ुसार उनमें ताड़ित 
आदि सप्त स्थल शक्तिका आकषण ओऔर विकर्षण होता रहता है, 
तदनुलार उनमें वैसे द्वी मुणोका विक्राश भी द्वोता रहता 
है। इन्हीं सप्त धातुश्रोके तारतम्यले यांवत्‌ स्थावर सप्टिसे 
फलोत्पत्ति द्वोती है । 


शंका समाधान के लिये कहा जा रहा है कि, संसारमे ओर भी 


सनम 


स्थावरसगं: सप्तथातुमयः ॥ २११ ४ 


श्श्द कम्मेमोीमांसा-दर्शन 


जे धातु प्रतिधातु सुननेम॑ आते हैं ओर दिन प्रतिदिन उनका 
आविष्कार भी होता जाता है, ओर पदाथविद्या यद्द घिद्ध करतो 
है कि, धातु अनेक हैं इसका समाधान क्यों है? पूज्य मदहर्षियों का 
समाधान यह है कि, संलारमें जितने नये धातु ओर उपधातु है 
ओर जिनका आविष्कार भवियतमे होगा, वे सभो शास्त्रोक्त सप्त 
घातुके अन्तविभोग समझे जायंगे । वस्तुतः उनमें भी इन प्रधान 
सप्त घातुओका रुपान्तर रहता है। दूखरो शक्रा स्थल प्रकृतिके 
सप्त विभागके विषयमे हो सकतो हे। उसका समाधान यह है 
कि, तुगीयशक्ति, कारणशक्ति ओर सूच्मशक्तिके श्रतिरिक्त ज्ञो पश्चो 
कृत पश्चमूतोमे तथा स्थावर जह्लप्रात्मक खष्टिमे व्याप्त स्थ तशक्तियां 
हैं; पूृज्यपाद धर्माचाय्यॉने उस स्थूल शक्तिक्रो भी सप्त भांगोंमे 
विभक्त किया है। वेद्यतिक आदि स्थल शक्तियां उसी शक्तिफझ 
अन्तगंत हैँ। पदाथविद्याझ्ले जाननेवालोकों इन शक्तियाका कु 
कुछ पता लगता ज'ता है। परन्तु लोकिक खसपष्टिसे इन सबोका 
ठीक ठीक पता लगना सम्भव नहीं है। इन्हीं स्थल शक्तिपौकी 
सहायतासे स्थल प्रपश्चमें यात्रत्‌ परिणाम हुआ करते हैं। वह 
परिणाम चाहे सप्टिमुूलक हे,, चाहे स्थिति सूलक हे, चाहे लय 
सुलक हो, सभी उन्हीं शक्तियौंकी सहायतासे हुआ करती है। ओर 
स्थल प्रपञ्चम सप्त घातुओकी सहायतासे ही इनका आकषेंग विक 
पंण होता है ॥ २११ ॥ 

अब दूसरेकों कह रहे हैंः-- 

जड़म भी उसी प्रकार है ॥ २१२॥ 

जिस प्रकार स्थावरमे सुवर्णाद सप्त धातुका सम्बन्ध है, उसी 
प्रकार जज्गममे रक्त मांसादि सप्त घातु खमावलिद्ध है। आयुर्वेद 
शाखका यह सिद्धान्त है कि रक्त, अस्थि, मज़ा श्रोदि सप्त धातु द्वारा 
ही।सब प्रकारके पिए्ड खवस्थ रहते हैं, ओर इन्हीं सातों धातुओं के 
द्वारा जीवका स्थल शारीर निर्मित होता है। उक्त उपवेदका यह भी 
सिद्धान्त है कि, शरीरमें सत्व, रज, तम इन तोनों गुणोंके प्रतिनिधि 


तथा जड़म:॥ २९२ ॥ 


संस्कारपाद । ३२& 
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रुपसे यथाक्रम पित्त, बात ओर कफ ये तीनों विद्यमान हैं। जिस 
प्रकार सत्त, रज, तम इन तीनो रो समता होनेसे प्रह्वति खसाम्या 
घस्थामें पहुंचती है, ओर प्रकतिके साम्यात्रस्थासे ही मुक्तिपदका 
उदय द्वोतां है, उसी प्रकार स्थल शरीरम पित्त, वात ओर कफ 
इन तीनोंकी समतासे शरीर स्वस्थ रहता है ओर यहां तक कि इन 
तीनोंकी समता मुक्तिषदकों भी उदय करनेमें सब्दायक होती हे । 
उसी शास्रक्ा यह भी सिद्धान्त है कि पित्त, वात ओर कफकी 
समतासे द्वी रक्त मांसारि सप्तपातुओका सामञ्स्य शारीरमे बना 
रहता है ओर उसोले स्वास्थ्यकी रक्षा हांती है। किसी किसी 
आयुवेदाचाय्येकी यह सम्मति है कि पुरुषमे सप्तम धातु वोय्ये हे 
और ख्रीमे बोय्ये शोर रज दोनों होनेसे उनमें आठ घातुआओका 
होना लिदूव होता है। यही स्त्रीज्ञातिकी खष्टिक्रिया्मं विशेष 
शक्तिका परिचायक है | परन्तु सप्रीज़ातिमें जो रज होता है, उश्चको 
वीय्येके अन्तर्गत द्वी माननेसे सप्त घातु-विज्ञानका विरोध नहों हो 
सकता है ॥ २१२॥ 
ओर भी कहा जाता हैः - 
ऑंकारसे सप्तविध शब्दमयी सप्ठि होती हे | २१३ ॥ 
प्रकत विज्ञानकी पुष्टिके लिये खष्टि-प्रकरणके ओर भी विभाग 
को दिखाया जाता है कि, शब्दमयों सृष्टि जो प्रथम उत्पन्न होतो 
है उसके भी पडज, ऋष भ, गान्धो र, आदि सात विभाग हैं | प्रणव की 
उत्पत्ति करे विषयमें शासत्रकारोंने ऐला कद्दा हैः-- 
काय्य यत्र विभाव्यते किमपि तत्स्पन्देत सव्याप्क 
स्पन्द्श्वाउपि तथा जगत्‌ सु विदितःशब्दान्वयी सवंदा ॥। 
सुप्टिश्चापि तथादिमाकृतिविशेपत्वादभूत्स्पन्दिनी । 
शब्दश्रौद्सवत्तदा प्रणव इत्योंकाररूप: शिवः ॥ 
अर्थात्‌ जहां कुछ काय्ये होता है, वहां कम्पन द्वोता है भह्ां 
कम्पन है वहां शब्द अ्रवश्य होगा। खसष्टि-क्रिया एक प्रकारका 
काय्ये है और प्रकृतिके प्रथम हिल्‍लोलसे जो कम्पन होता है, तथा 
उससे जो कुछ शब्द द्वोता है, वही मंगलकारी ओकाररुप प्रणव है । 


विजन मकान अलनलओ-+-+ न्न्नन- 


आऑकारतः शब्दसगः सप्तवेध। ॥ २१३ ॥ 
श्दे 


६३० कम्मेमीमांसा -दशेन । 


साम्यावस्था प्रकृतिसे जिस प्रकार प्रणवका सम्बन्ध है वेषस्या- 
चस्था प्रकतिसे उसरो प्रकार सप्त खरोका सम्बन्ध है। शब्दमयी 
सष्टिका मूल कारण बड़जादि सप्त खर हैं ओर ये ही सप्त खर प्रण- 
वसे उत्पन्न ओर प्रणव ध्वनिके विभागरुपसे माने गये हैं। यावत्‌ 
शब्द सष्टिका सूल कारण सप्त खर हैं। इसका प्रमाण यह है कि 
ऐसा कोई शब्द नहों है कि, जो सप्त खरग्रामके द्वारा प्ररहूट नहीं 
किये ज्ञायं । खुतरां पक अध्ठितीय ओकारसे सप्त विध सवर्की 
उत्पत्ति होकर यावत्‌ शब्द-सष्टि प्रकट होती है ॥२१३॥ 

तथा-- 

अन्य उसी प्रकार है ॥२१४॥ 

रसादिकी सृष्टि भी सात सात प्रकारका है। शब्दसश्िले- * 
अतिरिक्त अन्य सब प्रकारकी सू छियां भी इसी वैधानिक नियमके अनु 
सार सप्त विभागोमे विभक्त देखी जाती है।यथा शास्रोमें प्रमाण है- 

“पर यथाथस्त्वेकाउद्धितीया5हं न संशय:। अन्ये भेदाश्व भो देवा: 
श्रयन्ता सप्रप्ना मम || स्थूलपृक्ष्मप्रपचेपु व्याप्ताउस्मि सप्ररूपत: । अज्ञान 
ज्ञानयोरस्मि भूमयः सप्त सप्त च ॥ ऊद्ध्वलाकाश्व ये सप्त ह्मथोलोकागश्र 
सप्त ये । अहमवाउसरिम ते सब सप्रप्राशस्तथेत्र च ।। सप्न व्याहतय: संप्र 
समिध: सप्रदीप्रय: । अहमेवाउस्मि भो देवा: ? सप्त होमा न संशय: ॥ 
बाग वे सप्त मूस्वाथ काल॑ं हि विभजाम्यदम्‌ । सप्रभूम्यनुसारेण ज्ञातस्य 
त्रिदिवोकस: ।। सप्त ज्ञानाविकाराश्रोपासनायास्तथेव ते । सप्त कमी धिका- 
राश्य सव ते उस्म्यहमेव भा: |. 

महाशक्ति भगवती कहतो है--वास्तत्रमे में निःखन्देह एक और 
अद्वितीय हूं! हे देवतागण ! मेरे सात प्रकारके भेद खुनिये। 
में सपरूपसे स्थल ओर सूचम प्रपञ्चमें परिव्याप्त हूं! सप्त शान 
भूमि में हूं ओर सप्त अज्ञोनभूमि भी में हूँ। जो सप्त ऊद्ध्वे लोक और 
सप्त अधोलोक हैं वे सब में दी हूं ओर उसो प्रकार हे रेवगण ! 
सप्तत्राण, सप्तदीध्ति, सपलमिधथां, सप्तहोम ओर सप्त व्याह्ृति, निश्चय 
में ही हैं ओर सप्त दिन होकर में हो कांलको विभक्त करती हूँ। 
हे देवगण ! सप्त शानभूमिके अनुसार कम, शान ओर उपासना 


जलता नि नशक्भाकनर, ना मु नायर अप्णरक्क-कपाककके. “कर के ना... ऑन, 


तथेतरे ॥२१ ४॥ 


संस्कारपाद | ३३९ 
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के सप्ठ अधिकार में हूं। इस प्रक्नारसे स्थूल ओर सखुदम प्रपश्चमे 
सब जगह सात सात भेद खुगमतासे अ्रनुमष करने योग्य है। जेसे 
पिराडान्तगेंत सप्त धातु तथो स्थावर ब्रह्मागडमे सप्तथातु होकर 
सष्टि सात भागोपे विभक्त होतो हे ओर खरखसश्टि भी सप्त विभागमें 
ही है जैसा कि पहले कहा गया है, ऐसे हो ऊपर कथित शाश्लीय 
बचनोसे भी अन्तर्जंगत्‌ तथा वहिजंगत्‌ सभी जगद सृष्टिके सात 
सात भेद द्वोना प्रमाणित होता है ॥ २१४ ॥ 
रुपसष्टिका विशेषत्व कह रहे है -- 


ब्रह्मण्टकी तरह रूप-सष्टि चौदह विभागमें विभक्त हे ॥२१५॥ 


सश्टिके नाना अक्लोके सप्त विभागोरा घर्णत करके अब रूपका 
रहस्य बर्णनके अर्थ कहा जाता है कि, ब्रह्मागड जिस प्रकार चतु- 
दंश विभागमे विभक्त है, उसी प्रकार रूपसूष्टि भो चतुदंश 
विभागमें विभक्त है। यह ब्रह्म. एड चतुदंश लोकऋमय है। ऊपरके 
भू! सुवः आदि सप्त लो ओर नीचे के अतल, वितल श्रादि सप्त 
लोक हैं। ऊपरके सप्तततोक देवलोक और नीचेके सप्त लोऋ 
आहछ्ुरी लोक ऋद्दाते हैं। ये दोनों श्रेणीके लोक मिलकर चतुर्दश 
भुवन कहाते हैं। दृश्यमयो सृष्टि सब रूपमयो है यद्ध विज्ञान- 
सिद्ध है । इस कारण रूपखृष्टि भी चतुदंश भागमें विभक्त होना 
युक्ति-सक्वत है। वे ही चतुदंशरूप खुशष्टिके दो विभाग हैं यथा 
सप्त ज्योति ओर सप्त छाया । शा्रोंपे लिखा है कि, सूय्येदेव ऊ 
सम्मुख रथमें सप्त ज्योतिरपसे सप्त अश्व रथको खचते हैं और 
उनके रथके पीछे सप्त छीया रहा करतो है। तात्पय्य यह है कि, 
प्रकाश सप्त ज्योतिमंय है ओर अन्धकार सप्त छायामय है। चित्र- 
कारी विद्यामें भी सप्तरद् ओर सप्त छाया बनाकर दृश्य बनाया 
जाता है। सुतरां यावत्‌ रुपसृष्टि इस प्रकारसे चतुदंश विभागमे 
विभक्त है ॥ २१५ ॥ 

और भी कहा जाता है-- 


शब्द और रूपका आधिक्य है विश्वके नामरूपात्मक होनेसे ॥ २१६॥ 
सृष्टि प्रपश्न तथा उसके सब विभाग नाम रुपात्मक है। जहां 


जमा किन लक कल अनशन पिक-। अनन 
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रूपसग इचतुदंशविधो ब्रद्माण्डबत ॥ २१५ ॥ 
भआाथिक्य दाब्दुरूपयोर्नामरुपात्मकस्वाद्िश्वस्य नामरुपात्मकत्वाद विश्वस्थ ॥ २१ ६॥ 


३३२ .. कर्ममोमांसा-दशेन । 


सृष्टि है और जो कुछ सष्ट पदार्थ हैं, उसका नाम भी है झोर रुप भी 
है, न विना नामके दृश्य हों सकता है ओर न विनारुपके दृश्य हो 
सकता है| खुतरां यह संखोर नाम रूपत्मक है यद खतः सिद्ध है | 
इस कारण नाम रुपका चिस्तार सबसे श्रत्रिक होगा इसमें सन्देद 
हो क्या है। संस्कारजन्य सम्ष्टि व्यष्टि सष्टिमे नामरुपेका ही अ्रति 
विस्तार है। इस सूत्रोक्त विज्ञानके समभनेके लिये सबसे पहले 
यह समभनो उचित है कि मनवाणीके श्रगोचर अटठितीय बह्मपदमे 
जब द्वेतप्रपश्न प्रकट होता है वद्द नामरुपात्मक ही होता है। और 
जो कुछ दृश्य प्रकट होता है सा पूर्व संस्कार-जन्य द्वी होता है। इस 
कारण संस्कार-जन्य सृष्टि सभी नोमरूपके आश्रयसे चलती है। 
जब कारणमे नामरूप है तो कार्यम भी नामरूपका आधिक्य होगा 
इसमें सन्देह हो कया । जब तक सूष्टिका अस्तित्व है तब तक नाम 
रूपको भी अस्तित्व है। वह नामरझूपात्मक विज्ञान सत्यमलक है 
पैसा देखनेमे भो आता है। जिस पदार्थका जैला वाहरी रूप 
होता है, उसका भीतरी रूप भी ऐला ही पाया जाता है। उसौ 
विज्ञानके अनुसार रूप देखकर मनुध्यको प्रकति पहचानी जातो है। 
इसी विज्ञानके अनुसार आयजातिमे नामकरण क्नी रीति प्रचलित है 
ओर इसी कारण नामकरण एक संस्कार माना गया है जिसका 
घरणणंन पहिले श्राचुका है । 

इस सूत्रमें विश्वक नामरुपात्मक दोनेके विषयमें जो दविरुक्ति है 
वह नामरूपात्मक विज्ञानकी श्रधिकतर पुष्टि तथा महत्त्व प्रति- 
पादनार्थ ही की गयी है ऐसा समभना चाहिये ॥ २१६ ॥ 


इति श्रीमहर्षि-भरद्वाज-क्त-कम्ममीमांसा दर्शनके 
भाष्यके भाषानुवादका संस्कारपाद नामक 
द्वितीय पाद समाप्त हुआ | 
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वाणी-पुस्तक-मालाकी पुस्तकें । | 

दुर्गा सप्तशती 

पूल, अन्चय, अन्वया्थ ओर मातृ-महिमा-प्र काशिनी फ 
टीका <िप्पणी खहित। 


गीता अन्थोंमें जिस प्रकार श्रीमद्भगवद्गीता ज्ञानकाण्डका सर्वोवयोगी 
ग्रेक-प्रिय ग्रन्थ है, बैसेही “दुर्गा सपशती” उपासनाकाण्ड और कर्मकांडरमें 
सर्वोपयोगी प्रत्यक्षफल-दायक एवं लोऋ-प्रिय है । है 
आजतक किसी भाषामें दुर्गासप्तशतीकी ऐसी अच्छी सरल टीका 
प्रकाशित नहीं हुईं थी जिसमें --इसके विजश्ञानका अध्यात्म, अधिदेव और 
अधिभूत रूपी शत्रिविध स्वरूप विस्तार पुवक समझाया गया हो। » 
मूल्य ॥।) सजिल्द १) | कर 
वेदान्त-दशन । । 
हिन्दी अनुवाद ओर सम-वय भाष्य सहित । 
आजतक पूज्यपाद महांष व्यासदेव कृत वेदान्त दुशन पर जितने है 
भाध्य प्रकाशित हुए हैं, वे सब साम्प्रदायिक भावको लिये हुए हैं और ३ 
सबसमें ही परस्परमें मत स्वण्डनकी रीति अवलम्बन की गयी है, इस समन्वय 
भाष्यमें वैदिक सब दर्शनोंका समन्वय है ही, वल्कि सब भावके डर है 
मतोंका समन्वय है। इस प्रकारका भाष्य अव्रतक किसी भाषामें प्रका- 
डर शित नहीं हुआ | प्रथम खण्डमें केवल चतुःपृत्रीका भाष्य है। मुल्य ।|- 


५ 
इशोपनिषद ; 5. 


अन्वय, मन्त्रा्थ, शाइरमाष्य, भाष्यानुवाद और उपनिषत्‌ सुबोधिनी रे 
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ठीकाके साथ उत्तम छपाईं और उत्तम कागजमें सजमधजके साथ भ्रकाशि 
| हो गई है | मूल्य ॥) 
ह केनोपनिषत | 
कु इसी प्रकार केनोपनिषत भी अन्वय, मन्त्राथ, शाड्रभाष्य, शाइूर 
कै भाष्यका हिन्दी अनुवाद और विस्तृत हिन्दी टीका सहित छपकर तैयार दे । है 
मूल्य ॥) हा 
कन्याशिक्तासोपान | श 
है कोमलमति वालिकाओंको धर्मशिक्षा देनेके लिये यह पुस्तक लिखोी है 
गयी है । मूल्य >) 
पता--निगमागमबुकडि पो ५ 
सिरिडकेट भवन, बतारस सिटी । 
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धम्मपुस्तकें । 


घमकल्पहुम प्रथम भाग 


२) | शक्तिगीता (भाषाटीकासहित) ५) 


म द्वितीय भाग १।|) | धीशगीता की ॥॥ ) 
मी तृतीय भाग २) , किषणुगीता हि १) 
#.. चतुर्थ भागा २) शम्भुगीता हर १) 
४... पञ्चम भाग । श्रीरामगीता मा २॥ ) 
#.. पष्ठ भाग , ९ | तुलसीकृतरामायण 3॥) 
४»... सप्तम भाग ) 

आग ) | धरंसुधाकर २) 
प्रवीण दृष्टिमें नवीन भारत- गो-बरत-तीर्थ महिमा ॥) 
संभक आग २) साधनचन्द्रिका १॥॥) 
प्रवीण दृष्टिम नवीन भारत- श्रीमारतचममहामण्डल रहस्य १।) 
.. हितीष भाग 2 कह्किपुराण(भाषानुवादसद्दित) १॥) 
सती चारत्र चन्द्रका २) योगद्शन (हिन्दीभाष्यसहित) २) 
0 मर जी ह “ 7“) नवीन दृष्टिमे प्रवीण भारत $) 
# 27205 ॥ पदेशपारिजात (संस्कृत). ॥) 
; ् के गुरुगीता (भाषानुवाद सहित) ।॥) 
अहमद डॉ हेजंटरी: स न्त्रयोंगसंद्षिता(भाषाटीकासहित) १) 
कहावत रज्लाकर ७) हठयोगसंदिता है ॥ ) 
आदर्श जीवन संग्रह. १॥) स्तोत्रकुसुमाजलि |) 
वशसोवान ,,. ]) | गीताथंचन्द्रिका २॥) 
बंद वर सौर ..]  सनातनधममदीपिका ॥॥ ) 
राजशिक्षासोप।न .« %) अन्रवेदीयसंध्या ।-) 
साधनसोपान «. ]) संगीत सुधाकर ।) 
शाखसंपान .«.. |) शाखचन्द्रिका 3॥) 
धम्मप्रचारसोपान ००४ ' घर्मचन्द्रका १) 
तत्वयोध (भाषानुवाद सहित) 5) धर्मकर्मदीपिका ॥) 
दैवीमीमांसादन (हिन्दी आयंगौरव ॥) 
.. आध्यसहित) १॥) | आचारचन्द्रिका ॥) 
न्यासगीता(भाषाटीकासहित) १) | नीतिचन्द्रिका ॥) 
श्रीमद्भगवरद्गीता(सभाष्य)प्रथमखण्ड १) धर्मप्रशनोत्तरी । 
सयंगाता (सापादीका सहित) ॥) | नित्यकम चन्द्रिका ।) 
मदामण्डलग्रन्थमालाके स्थिर प्राहक दोनेके नियम मेँगाइये । 

पदा+--निगमागभ बुकडिपो, भारतधर्म सिसिडिकेट लि०, 
स्टेशनरोड,बनारस । 





